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Ozet

Tirk tasavvuf edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden biri hig stiphesiz Yunus Emre’dir. Alemi, “Ask”in bir tecellisi olarak géren Asik
Yunus, insan-1 kamil olabilme yolunda adeta mihmandarlik yapmis Ustat bir sahsiyettir. Mutasavvif bir sair de olan Yunus Emre, hal
ilmini kal ilmiyle ifade eden ve seyr u siilikun “cetin asamalarinl” gelenekten beslenerek kendine has Uslubuyla aktaran bir Gstattir.
0, engin duygu ve dustincelerini siirlerinde sehl-i miimteni tarzda ifade etmis, ylzyillardir halkin belleginde yerini korumus ve kendi
kelimeleriyle ifade etmek gerekirse “6liirse ten o6lir” oldugunu kanitlamis “olimsiiz” bir sairdir. Siirlerinde kendi diinya goriisind,
yasam felsefesini, tasavvufi bilgilerinin yansimalarini gérdiiglimiz Yunus, derin ilmini, zengin kelime haznesini, duru Tlrkgesiyle ilmek
ilmek siirlerinde islemistir. Yunus Emre’nin mutasavvif, sGfi bir sair olmasi dolayisiyla tasavvufi bakis agisi, tasavvuf dinyasina ait
terminoloji siirlerine yansimistir. Bu ¢ergevede Yunus'un edebi evreninde tasavvuf ehlinin isimlerinin, tiplerinin de yer aldigi ¢ok
sayida siiri bulundugu gorilmektedir. Yunus Emre eserlerinde; alim, dervis, eren, abid, dsik gibi pek ¢ok tasavvufi tipe yer vermistir.
Yunus'un siirlerinde yer verdigi tasavvuf ehlinden bir tip de ariftir. Arif, ilahi ask yolunda marifet olgunluguna ulasmis, marifetin sahibi
olarak tanimlanmis tasavvuf ehlidir. Kendisini de bir arif olarak adlandirabilecegimiz Yunus’un kendinden ve engin tasavvufi
bilgisinden yola c¢ikarak aktardigi arif olmak isteyenler icin adeta birer ipucu barindiran siirleri bu g¢alismanin konusunu
olusturmaktadir. Bu calismada; mérifet sahibi arif tipinin “Yinus Emre Divani”nda nasil ele alindigini ortaya ¢ikarmak, Arif Yunus’un
arif olan zatlara karsi tutumunu tespit etmek ve ask yolunda arif olmak isteyen sahislara tavsiyelerini belirlemek amaglanmistir. Metin
tahlili yontemini kullandigimiz galismamizda, arif ve marifet kavramlarinin yer aldigi siirler tespit edilerek Yunus Emre’nin arif anlayisi,
goris ve duslnceleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, tasavvuf, tasavvuf ehli, arif, marifet.

Being an Arif in the World of Yunus Emre

Abstract

One of the leading figures of Turkish Sufi literature is undoubtedly Yunus Emre. Minstrel Yunus, who sees the world as a
manifestation of "Love", is a master personality who has acted as a guide on the way to becoming a perfect human being. Yunus
Emre, who is also a sufi poet, is a master who expresses the science of state with the science of kal, and conveys the "difficult stages"
of seyr u sullk with his own style by feeding on tradition. He is an "immortal" poet who expressed his vast feelings and thoughts in
his poems in a sehl-i miimteni style, preserved his place in the memory of the people for centuries and, to put it in his own words,
proved that if he dies, the skin dies. Yunus, whose worldview, philosophy of life and mystical knowledge are reflected in his poems,
has processed his deep knowledge, rich vocabulary, and loop by loop in his pure Turkish. Since Yunus Emre is a sufi poet, his mystical
point of view is reflected in the terminology poems of the Sufi world. In this context, it is seen that Yunus has many poems in his
literary universe, including the names and types of Sufi people. Yunus Emre in his works; He gave place to many mystical types such
as scholars, dervish, eren, abid, asik. Another type of mysticism that Yunus included in his poems is a scholar. Arif is a Sufi man who
has reached the maturity of ingenuity on the path of Divine love and is defined as the owner of ingenuity. The subject of this study is
the poems of Yunus, who we can also call himself a sage, which he conveys based on himself and his vast mystical knowledge, which
almost contain clues for those who want to be a sage. In this study; In this study, it is aimed to reveal how the ingenious sage type is
handled in the "Divan of Yunus Emre", to determine the attitude of Arif Yunus towards the wise people and to determine his
recommendations to people who want to be wise on the path of love. In our study, in which we used the text analysis method, the
poems in which the concepts of arif and ingenuity were determined, and Yunus Emre's understanding, views and thoughts were
examined.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, mysticism, mystics, sage, ingenuity.

1 Giris

Tasavvufu 6ziimseyen, onunla hemhal olan zatlarin gesitli vasiflari gz 6niinde bulundurularak safi, mutasavvif, arif, veli, alim gibi
isimlerle adlandirilan gesitli tasavvufi tipler zuhur ettigi bilinmektedir. Tasavvufi tiplerin 6zelliklerinin bazilarinin ortak olmasi
dolayisiyla kimi zaman tip adlandiriimalarinin birbiri yerine kullaniimasi da s6z konusu olabilmektedir. Ancak hig siiphesiz bu tiplerin
farkh 6zellikleri de s6z konusudur. Bu noktadan yola gikarak tasavvufi tiplerin daha iyi tanimlanabilmesi, idrak edilebilmesi adina
tasavvuf lizerine yazilmis eserlerde tipler arasinda mukayese yapma yoluna gidildigi gérilmektedir. Tasavvufi tipler arasinda yer alan

ve ¢alismamiza konu olan tiplerden biri de ariftir. Pek ¢cok eserde arif tipi ele alinirken 6zellikle “arif-abid”, “arif-alim”, “arif-zahid” gibi
tasavvufi tiplerle karsilastirma yoluna gidilerek ifade edilmeye, tanimlanmaya ¢alisildig1 gorilmektedir. Arapga kokenli olan arif,
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Allahutaala’nin kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini miisdhede ettirdigi kimseler olarak tanimlanmis olup “Arif, masiyetten
uzak, ilahi zevk ve irfana sahip, marifet ehli, her haliyle ibadet (izere olan, zihni ve kalbi daima Allah ile mesgul, Hak'tan higbir zaman
gafil olmayan, Allah Tedla'nin esyadaki tecellilerine vakif olmasi sebebiyle Yiice Yaraticinin litfunu ve kahrini hos karsilayan ve Allah
Teala'nin ahlaki ile ahlaklanan kamil bir miimin demektir” (Celik, 2004: 26-46). Arif “Her isinde her faaliyetinde ya da her imasinda
bir mana ve hikmet olan zattir” (izmirli, 2019: 247). Muhyiddin ibn Arabi, Allah’in konaklayanlar igin yarattigi menzillerden rif igin
marifeti yaratmis oldugunu ifade eder (2007: 45). Arifle birlikte bulunmanin Allahutaala ile birlikte bulunmak gibi olduguna inanilir.
“Ariflerin Sultani” olarak ise Bayezid Bistami gosterilir (Uludag, 2009: 108). Arif kavrami agiklanirken diger tasavvufi tiplerle arasinda
mukayese yapildigi gorilmektedir. Bu ¢ercevede arifin bir diger tasavvufi tip olan alimi kapsadigina; ancak alimin arifi kapsamadigina
inanilir (izmirli, 2019: 254). Zahidle arasindaki farka bakildiginda ise zahidin seyyar, arifin tayyar olduguna yani zahidin Hakk’a giderken
yiriiye ylreye, arifin uca uca gidecegi goriisi mevcuttur. Abid ve arif arasindaki mukayesede ise “abid Hakk’a hal ile, vuslat ehli arif
ise halde ibadet eder” oldugu ileri strtliir (Uludag, 2009: 113-115). Bu baglamda, arifin diger tasavvufi tiplere nazaran daha 6zel
oldugu fikrinin zuhur ettigini ifade edebiliriz.

Arif kavrami, tasavvuf lizerine yazilmis cok sayida esere konu oldugu gibi mutasavvif sairlerin siirlerinde de islenmis kavramlar
arasinda yer almaktadir. Arif kavramina siirlerinde yer veren mutasavvif sairlerden biri de Yunus Emre’dir. “Seriat, tarikat, ma’rifet
ve hakikat makamlarindan gegerek irfana ulagmis gonul eri (arif)” (Tatgi, 2005a:228) olan Yunus Emre’nin bir arif oldugunu géz 6niinde
bulundurdugumuzda hem bireysel tecriibesinin hem de bilgi ve donanimiyla konuya vakif olmasi dolayisiyla siirlerinde arif olmanin
inceliklerini kitlesine aktarabilmekte ehil oldugunu ifade edebiliriz. Yunus Emre’nin kendine has Uslubuyla derin duygu ve dislince
diinyasini aynaladigi siirlerinden yola g¢ikarak ask yolunda arif olmak isteyen saliklere, zatlara verdigi tavsiyelerini de belirlemis
bulunmaktayiz. Yunus Emre Divani lizerine yapmis oldugumuz incelemeler neticesinde Yunus’un siirlerinde arifin ahlak, makam ve
hallerini on iki alt baslk altinda degerlendirmemiz mimkinddr.

2 Yontem

Galismamizda metin merkezli bir inceleme yapilmistir. Mustafa Tatg¢l'ya ait “Yunus Emre Divani Tenkitli Metin” (2005) adli eser,
metin tahlili yontemi kullanilarak incelenmistir. Bu yontem; klasik edebiyat metinlerini tahlil ederken kullanilan serh yontemi gibi
bilgilendirmenin yapildigi bir yontemdir. Tahlil adi altinda yapilan metin incelemesi ¢alismalarinda, sanatginin i¢ diinyasindan, metin
icerisinde olusturdugu hayal, duygu, dislince diinyasindan vb. 6zelliklerinden soz edildigi gorilur (Mengi, 2007: 412). Caismamizda
ozellikle tasavvufi bir tip olan arif tipinin Yunus’un siirlerinde ele alinisi irdelenerek yorumlanmustir.

3  Bulgular ve Tartisma
3.1 Yunus Emre’nin Siirlerinde Arifin Ahlak, Makam ve Hélleri

3.1.1 Go6niil Ehli Olmak

GoOnul kavrami tasavvufi inangta, Allah’in insan bedeninde tecelli ettigi yer olarak gorilmesi sebebiyle kutsiyet kazanmis ve
tasavvuf ehli tarafindan ytzyillardir yaygin olarak kullanilagelen kelimelerin basinda gelmistir. Mutasavviflar tarafindan gerek somut
gerekse soyut anlamda kullanilan gondil, insan-1 kamil olma yolunda énemli gorilmis ve gonliin pak olmasi igin miicadele edilen bir
kavram olarak tasavvur edilmistir. Tasavvufta gonliin, soyut olarak tasavvur edildiginde Allah’in mekani, somut olarak tasavvur
edildiginde ise Kabe, ev, taht, sehir gibi pek ¢ok mekanla iliskilendirildigi bilinir. Yunus Emre’nin siirlerine bakildiginda da gondl
kelimesinin hem somut hem de soyut anlamlarda kullanildigi goriltr (Akbalk, 2013: 23). Yunus igin gonil Calap’in tahti olmasi
dolasiyla kutsallik atfedilen bir kavram olup yikilmamasi gereken aksine yapilmasi gereken olarak tasavvur edilir.

GOndl Calab’un tahti gondile Calab bahdi

iki cihan bed-bahti kim goniil yikarisa (299/5)

Yunus, tasavvufta 6nemli bir yere sahip olan, dort kapi kirk makam olarak adlandirilan kapilardan biri olarak ifade edilen marifet
kapisinin gondl evi oldugunu ise su sekilde ifade eder:

Evvel kapu seri‘at gegse andan tarfkat

Gonl evi ma‘rifet “isk hakikat icinde (295/5)

Arifin marifet ehli oldugu dustunildugiinde goniil evi ve arif arasinda da bir baglanti s6z konusudur. Gonle atfedilen somut
mekanlardan biri ise Kabe’dir. Mutasavviflar iki tiirlii Kdbe oldugunu savunur. Hz. ibrahim’in yaptigi maddi bir mekan olan Kabe ve
Allah tarafindan insa edilen manevi Kabe yani insanin génlidir (Cebecioglu, 2005: 93). SGfi bir sair olan Yunus Emre de siirlerinde
Kabe'ye yer verir ve goniil ile Kabe arasindaki iliskiden yola gikarak eserlerinde karsilastirmalarda da bulunur. Yunus, génli “Calap’in
tahti” olarak gériir ve dolayisiyla Kabe’den daha Gstln tutar. Yunus;

GOndl mi yig Ka'be mi yig eyit bana 'akli iren

Gonlil yigdur zira ki Hak génulde tutar turaki (366/7)

beytiyle goniil mi Kabe mi sorusunu génil olarak cevaplandirir. Yunus Emre’ye gore arif de gonillerde yer edinen kisidir. Allah’in
mekani olarak bilinen gonilde arifin de yer edinmesi arife atfedilen degeri de géstermektedir. Yunus;

Ariflerden nisan budur her goniilde hazir ola

Kenduyi teslim eyleye sézde kil i kil olmaya (5/4)

E-ISSN: 2602-4225 www.futurevisionsjournal.com



Esra CAM 19

diyerek arifin her gonilde yer edinmesi, gonullerde olmasi gerektigini ancak bu halin s6zde, dedikoduda kalmamasi gerektigini
ifade eder. Keza dedikodu, bos s6z ariflerin 6zellikleri arasinda yer almaz. Arif, sidk 6zelligine sahip mérifet ehli bir tiptir. Allah’in ve
ilahi askin mekani olan goéniille ilgili deyimlerden “gonul yapmak” ve “gonil yikmak” da Yunus Emre’nin siirlerinde yer alir. Yunus,
hayata gelme amacinin Calap’in evi olan goniilleri yikmak, kirmak degil; goniil yapmak olarak ifade eder. Yunus, felsefesini siirinde su
sekilde ifade eder:

Ben gelmedim da'viyigin benim isiim seviyigln

Dostun evi gonullerdiir géniller yapmaga geldiim (179/2)

Yaygin olarak herkese iyi, hos davranarak kimsenin gonlini kirmayan anlaminda kullanilan “gonil yapmak” deyimi, Yunus
Emre’nin siirlerinde arifin bir 6zelligi olarak da yansir. Yunus’a gore arifin hacci gonil yaptiginda gergeklesir:

‘Ilm @ “amel ne assi bir géniil yikdunisa

‘Arif goniil yapdugi beraber hicaz ile (335/12)

Yunus, bir salikin bir zatin gondl yiktig takdirde ilminin, amelinin fayda etmeyecegine isaret eder. Beyitten anlasilacag lizere
Allah’in mekani olan géniil, yapilmasi arzulanan bir haldir. ibn-i Sina, arifi; hosgorili, karsisindaki kisiye incitmeden, yumusak Gslupla
nasihatlerde bulunan, nazik, guler yuzli, saygili (2011: 188-189) bir tip olarak tasvir eder. “Gonil yapmak” deyiminin anlami ve “arif”
tipinin ozellikleri dikkate alindiginda, yukarida yer verdigimiz beyitteki kelimelerin tesadiifen kullaniimadiginin bir géstergesidir. Keza
cevresine hosgoriyle davranan arif zaten gonil yapan bir “Ask yolcusu”dur. Ayni zamanda gonil yapmak saire gére Kabe'yi ziyaret
etmekten de daha degerlidir. Yunus’un hayat felsefesi gz dniline alindiginda Allah’in tezahir ettigi gonlii yapmanin gonil yikan ilim
ve amel sahibine gore daha kiymetli oldugunu ifade etmek mimkunddr.

3.1.2  lahi Ask

Tasavvuf ehli tarafindan yaygin olarak kullanilan bir digeri kavram da asktir. Ask, “Sevenin sevgilisinde kendisini yok etmesi, asikin
yok, sadece masukun var olmasi, her seyin ondan ibaret olma halidir” (Uludag, 2001: 50). Asik olmak askla yanip gaflet uykusundan
uyanarak masukun yarattigi tim &lemin onun aynasi oldugu “bir” oldugu idrakine varmak demektir. Kendisini Asik Yunus olarak
tanimlayan Yunus Emre’nin siirlerinde ask en fazla yer verdigi kelimelerin basinda gelir. Yunus Emre, hakikate ulasmaktaki bir hal olan,
“bir”i idrak etmek ve “bir” olabilmek igin aski ve bu kelimeyle iliskili kavramlari ilmek ilmek siirlerinde iglemis ve ilahi agka kavusmanin
inceliklerini siirlerine aktarmistir. Kainattaki her varligi ask olarak géren Yunus Emre;

‘Isk sevkinden ‘alem toldi bu ‘asiklar andan geldi

‘Isksuz biten gigek soldu “iskiladur dirlik hosi (360/4)

diyerek alemin ask sevkiyle dolu oldugunu ve bu agktan mahrum kalindigi takdirde varliklarin yasamlarini stirdiremeyeceklerini
belirtir. Yunus’a gore biitiin alem askla can bulmustur. Arif ve ask iliskisine de siirlerinde yer vermistir:

Bu dem ‘iskun suyiyla gayri yudum

‘Aceb ‘arif benem’ irfan iginde (333/2)

Yunus, ask suyunu gozyasi anlaminda kullanmis ve ask suyuyla nefsini temizleyen kisi olarak arifi ifade etmistir (Tatgl, 2009: 269).
Boylece agkla yanan goniilden, askla dokilen gdzyasi, arifin benligini ask yolunda arindirarak maguka kavusmasina sebep olur.

Hadis’dir Mustafa’dan “igkila ikrar didi

Binde bir ‘arif buni bakup okiyubilmez (110//7)

“Mustafa’dan hadistir askla séyle dedi/ Binde bir arif buna bakip anlamaz” diyen Yunus Emre’nin beyitlerinde Hz. Muhammed
icin kullandigi bir diger isim Mustafa’dir. Bu beyitte de Mustafa’dan bir hadis oldugunu belirterek askla séylemesi, agiklamasi
gerektigini ifade eder. Bilindigi lzere arifler idrakleri ylksek zatlardir. Yunus'ta askla sOylenen sozleri ancak binde bir arifin
anlamayacagini belirtir. Yunus bir bagka siirinde;

Asiklar maksida ire

‘Arifler dost yiizin gére
Soyle micrim yizi kara
Ben n'ideyin n'eyleyeyin (275/6)

“Mahser giinti, asiklar Allahutaala erer/Arifler Allah’in yiiziini gérir” Yunus “Benim isyanimdan dolayi ylizim kara ben ne eder
ne yaparim” diyerek ariflerin Allah’in ylzini gérme serefine ereceklerinin adeta mujdesini verirken kendisinin de “dost”un ylzina
gorebilmesi igin bir anlamda daha yapmasi gerekenler oldugunu ifade eder.

3.1.3  Miskinlik

Arapcada, zelil, hor, zavalli kimselere miskin denir. Varlik duygusundan siyrilan, varligi yokluga geviren, kendisinde higbir varlk
gérmeyen kisi demektir (Cebecioglu, 2005: 440). Miskinlik, tasavvufta fenafillah ehlinin bir sifatidir (Tatgl, 2005a:416). Yunus,
siirlerinde miskin kelimesini fakir, aciz anlamlarinda kullandigi gibi fenafillah ehlinin bir 6zelligi anlaminda da kullanmaktadir.

Y@nus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil

Ziré miskin olanlari arz(ilayan Calap durur (47/7)

Miskinlik Tanri’'ya ulagsmada arzulanan bir haldir. Clinkl Allah’a ulasabilmek igin gerekli olan yollardan bir tanesi miskin olup
fenafillah mertebesine ulagsmaktir. Keza “Fenaya eren ve orada yok olan arif, ‘Hakk’a en yakin’ durumdadir” (Yesiltas,2012: 155).
Yunus, siirlerinde miskinlige yer verdigi gibi kendiisminden 6nce miskin sifatini kullanarak kendisini “Miskin Yunus” olarak tanimladigi
siir 6rnekleri de mevcuttur. Ornegin;
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Gel imdi miskin Y({nus tut erenler etegin
Ciimlesi miskinlikde yoklugimis ¢aresi (378/11).

Asik Yunus, fenafillaha giden yolda ask olabilmek, asik olabilmek icin de miskin olmanin gerekli oldugunu aktarir. Yunus Emre bir
baska beytinde ise ariflik ve miskinlik kavramlarina birlikte yer verir.

Yunus Emre, arif olabilmek igcin “anladim”, “bildim” dememek gerektigini, asil gerekli olanin higlik bilincine eriserek ezeli ve ebedt
olan Mevla oldugunu séyler. Bir anlamda miskin etegini tutmak, higlik bilincini kavramak ve fenafillaha giden yolda olmak anlamina
gelir ve dolayisiyla arif olmanin 6zellikleri arasinda yer alir.

Yunus'un menkabevi hayatina baktigimizda da ariflige giden yolda “miskin” oldugunu ve “bilmem” kelimesini, dilinden
diisiirmedigini gdrmekteyiz. Tatci’nin ibrahim Has’in “Tezkiretii’l Has” adli eserinden aktardigina gére Yunus Emre, Tapduk Emre’den
bir glin biat ister. Tapduk Emre bunun Gzerine soyle der:

“’Sen muftusun, senin ilmin var; biz Ummdiyiz. Ve senin hizmetin ve hismin var, biz dervisiz.” Yunus muftuligi ve fetva makamini
terk eder. Cevresinde ne kadar insan varsa malini onlara yagma ettirdi, higbir seyi kalmadi. Sonra Tekye’ye geldi. Tapduk’a:

“Bir nesnem kalmad..” dedi. Tapduk:

“Zahiri bilgilerini de terk eyle!” YQnus:

“Nasil terkedeyim?” Tapduk:

“Sen soz tutar misin?” Ynus:

“Emrine fermanberim.” Tapduk:

“Ylnus, sen, “Bilmem!” diye zikret! “Bilmem!” lafzi, senin giinlik duan olsun.”

Yunus bundan sonra “Bilmem, bilmem, bilmem!” zikriyle mesgul olur ve her ne sual eyleseler hep “Bilmem!” der (Tatg1 2009:17-
18). Yunus'un menkabevi hayatiyla altta yer verdigimiz beyiti de bu ¢ergevede paralellik gostermektedir:

iy YOnus “arifisen anladum bildiim dime

Tut miskinlik etegin dhir sana gerekdtr (84/7)

“Ey Yunus arifsen anladim bildim deme/ Tut miskinlik etegini ahir sana gerektir” diyerek ayni zamanda “kapali istidre” sanatina
yer verdigi gérular.

3.1.4  Ziihd Sahibi Olmak

Ziihd: “Her tiirlii mesaviden, kil u kd’dan, abesten sakinmaktir” (iz,1969: 104). Tasavvuf ehlinin ilahi aska giden yolda kendisini bu
yoldan alikoyan maddi manevi tim degerlerden uzaklagmasi, onlari terk etmesi gerekmektedir. Tasavvuf literatlriinde dort gesit terk
oldugu yer almaktadir. Bunlar:

1. Terk-i diinya: Zahidlerin bitln diinya nimetlerini, mali ve milki ahiret igin terk etmeleri.

2. Terk-i ukba: Ariflerin cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi cemali temasa icin terk etmeleri.

3. Terk-i hesti: Saliklerin kendi varligini da terk ederek, Hak‘ta fant olmalari.

4. Terk-i terk: Kamil ariflerin terki de terk etmeleri, aklinda ve zihninde terk diye bir kavramin kalmamasidir (Ozkése, 2002: 181-
182).

Suffler, arifi zahidden Ustin tutmakla birlikte zihdslz bir marifetin olmayacagini, marifetin baslangicinin ziihd oldugunu
belirtmisler, ziihdsiiz ve ibadetsiz bir marifetin mahzurlarini vurgulamisladir (izmirli, 2019:256). Ahmet b. Hanbel, ziihdiin ii¢ sekilde
oldugunu ifade eder: Birincisi, harami terk etmektir ki bu avam halkin ziihdiidir. ikincisi, helal olan seylerden ihtiyag fazlasini terk
etmektir. Bu, havas denen seckin kullarin ziihdiidiir. Uglinciisii ise kulu yiice Allah’tan uzaklastiran her seyi terk etmektir. Bu da
ariflerin zihdudir (Abdulkerim Kuseyri, 2009:168)

Yunus Emre de siirlerinde ztihdi Gig makamda ele alir. Zahidin, salikin ve kamil insanin zihdu (Tatgl, 2005a:340). Yunus’'ta marifet
ve zihd iliskisine 6rnek olarak su beyit verilebilir:

‘Ariflere bu diinya hayal i dus gibidir

Kenduyi sana veren hayal G diisden gecer (70/4)

Tesbih-i mirsel sanati yaptig beytinde Yunus, ariflerin diinyayi dis olarak gérdiklerini vurgularken tasavvufi yolda, agk yolunda
olan ehlin diinyanin gecici zevklerinden, ihtisamindan vazgecerek ziihd sahibi olduklarini belirtir. Yunus Emre Zaten “Arif her seyi
gegici olarak gordiigiinden elden kagan bir seye Uiziilmez, ele gececek olan seye de fazla sevinmez. Ona gore nesneler hakikatte golge
ve hayal gibidir, gelir gecer” (Uludag, 2009:106) . Bu distince, ariflerin 6zelliklerinden biri olmakta ve Yunus’un siirine de bu o6zelligi
yansimaktadir. Yunus hem ariflerin hem de kendisinin maddi alemden vazgectigini bir baska beytinde su sekilde ifade eder:

Bu yolun ‘arifleri geglirmezler meta’i

Biz hod ‘uryan gidertz diikkani yagmaya virdik (143/3)

Yunus Emre, cihani yagmaya vererek bu alemden giplak gidislerini vurgularken Allah’i taniyan arif esasen esyaya ragbet etmez, o;
esyadir ama esya ile mesgul olmadiklari (Uludag, 2009: 113) 6zelliklerini akla getirmektedir. Diinya aleminin géz alici renklerine
aldanan kisilerin yasamlarini beyhude olarak géren Yunus, dinyanin gegici maddi unsurlarina meyil etmeyen ariflerin Hak igin
canlarindan bile gegtiklerini yalanci insanlar ile arifi karsilastirarak isler:

‘Arif can virlir tuymaz yalanci mala kiymaz

Yalanila gercegi beraber tutmayalar (57/6)
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Beyitte, “Arif can verir yalanci mala kiymaz/Yalan ile gergegi beraber tutmayanlar” diyerek Yunus Emre, diinya dlemindeki metaya
deger veren, diinyanin faniligine aldanan yalancilarla maddiyata tamah etmeyen éarifler arasindaki farki siiriyle béylece vurgulamis
olur.

3.1.5  Nefsini Terk Etmek

Tasavvuf ehlinin kullandigi tabirlerden biri de nefistir. Sifiler nefsi, “kulun sahip oldugu bozuk sifatlarla, kétiilenen ahlak ve fiilleri”
seklinde tanimlar (Kuseyri, 2009: 141). Nefis, Hak yolunda olan tasavvuf ehlini varmak istedigi menzilden uzaklastiran bir kavramdir.
Nefisle mlicadele etmek ve nefsi terk etmek mutasavviflar tarafindan arzulanan bir haldir. Zira insan-1 kamil olmayi arzulayan seyr u
sulGk yolcusu nefislerini terk etmeden asla istedigi mertebeye ulasamaz. Mutasavvif Yunus’un siirlerinde de “nefis” kullanilan imgeler
arasinda yer alir. Yunus, “nefisle ilgili tesbih ve sifatlardan en ¢ok diismani” kullanir (Tatgi, 2009: 298). Ornegin sair bir siirinde nefsin
dismanhgini su sekilde aktarir:

Hakikate bakarisan nefsiin sana digmanyiter

Var imdi ol nefsiinile vurus-tokus savas yuri (403/2)

Yunus bu beyitte, “Gercege bakarsan nefsin sana diisman olarak yeter/Var simdi nefsinle savas ve ilerle” diyerek nefsin
dismanhgina ve micadele edilmesi gerektigine vurgu yapar. Ona gore nefisle miicadelenin sonucunda nefsini yenen kisi ask
sarabindan icerek ask yolunda zafer kazanir. Yunus nefisle miicadeleyi anlatirken metaforlar ve s6z sanatlarindan da faydalanir. Yunus
Emre, asagida yer verdigimiz beyitte Tatg'nin da ifade ettigi gibi s6z sanatlarindan istiare yaparak arifi kopuz ve gestaya benzetir. Sair,
musiki aletlerinin icleri bos olmasi ve ariflerin de nefislerini terk etmeleri sonucunda onlarin da iglerinin bos olmasini iliskilendirerek
benzetme sanatindan faydalanir (Tatgi, 2005a: 441). Yunus Emre, bu beytinde:

Ylnus imdi Stibhan’i vasf eylegil goniilde

Ayru degl ‘arifden bu kopuzila cesde (301/13)

“Yunus simdi Allah’i géniilde vasf eyle/Ariften kopuz ve cesde ayri degil.” diyerek ariflerin 6zelliklerinden biri olan nefsi terke
dikkat geker. Bir baska beytinde Yunus Emre;

Beglm ‘arifisen yuri yolunca

Bunda baslar yiter kanlar sorulmaz (113/10)

beytiyle arifin yokluk yolunda, Hak yolunda yiiriimesi gerektigini ve bu yolda kanini akitip nesi varsa O’nun igin harcayabilmesi
gerektigini soyler. Arif, maddi, manevi tim hazlari terk ederek ilahi ask yolunda yiiriimeyi secen kisidir. Zira Nasrabadi, ziihd ile ilgili
bilgi verirken zahidlerin kanlarinin viicutta toplamasi, ariflerin ise kanlarinin akitiimasi olarak aciklar. Arif, nefsin hazlarindan gegmistir,
nesi varsa Allah icin harcar. Zahid ise kendinden nefsani his ve arzular kaldigi icin kendisiyle mesgul olur (Kuseyri, 2009:168). Arif
“nefsine ne kadar yabanci olursa Rabbini bilmesi o kadar olur” (Soysaldi, 1998: 204). Mutasavvif ehlinin bu dislincelerinin boylece
Yunus’un siirlerine de yansidigi goraliir.

Ariflerin diinyada nefsine aglamaya ve Rabbine hamd etmeye doymadan &miirlerini tamamladiklari ifade edilir (Uludag,
2009:107). Gozyasi nefsin temizlenmesi anlami tasir (Tatgi, 2005a: 411). Yunus Emre de bir siirinde gdzii yasl arif gordigini su sekilde
ifade eder:

Bir gozi yaslu ‘arife ugradum eyddr aglagil

Bundan ¢ok aglayan kisi anda gider gule gile (317/6)

Yunus Emre beyitte, “Bir gbzii yagh arife ugradim agliyordu/Burada ¢ok aglayan kisi oraya gider gile giile” diyerek arifin
hizinlenip gdzyasi dokmesini olumlu bir 6zellik olarak gorir. Gozyaslariyla nefsini temizleyen arif arinir ve Hakk’a ari bir sekilde
ulagir.

3.1.6  Niyaz Ehli Olmak

TDV islam Ansiklopedisi’nde “Niyaz”: Allah’a yalvarma, yakarma, dua etme anlaminda kullanilir. Tasavvufta niyaz halinin miiridde
olmasi gereken bir 6zellik olduguna inanilir (Uludag, 2007). Yunus, niyaz kelimesini bazen tek basina bazen nazla birlikte gegtigi
gorilur. Yunus, arif'in niyaz ehli oldugunu su sekilde ifade eder:

Cahil miinafik minkir cimle ‘akhina sakir

‘Asiklar didar sever ‘arifler niyaz ile (335/9)

“Cahil miinafik inkarci ciimle aklina siikreder/Asiklar Allah’in cemalini sever arifler niyaz ile” Tasavvuf ehli, Allah’in emirlerine
uyan, diinya ve ahiret nimetlerinden vazgegen, nefislerini terk eden, insan-1 kdamil olma yolunda olan kisilerin Allah’in cemalini
gorebileceklerine inanirlar. iste asik bdyle bir tiptir. Niyazin ise “Allah’a en yakin makam oldugu” (Uludag, 2007) vurgulanir. Yunus bu
beyitte, arifin dsik tipinden de Allah’a en yakin makam ehli oldugunu ifade eder.

3.1.7  Vahdet-i Viicud ve Tevhid Anlayisi

Vahdet-i viicud anlayisina gore bitiin mevcudat Allah’in esma ve sifatlarindan ibaret oldugu nazariyesine dayanir. Viicut birdir. O
da Allah’in viicududur (Pala, 2011: 469). Vahdet-i viicud idrakine sahip tasavvuf ehlinden bir tip de ariftir. Ancak “Bir arifin diger biitiin
insanlardan farki, vahdet-i viicudu dogrudan ve bizzat tecriibe etmesidir” (Muhammedi, 2018: 185). Yunus Emre’ye gore alemdeki
her sey “bir”dir ve alemde goriilen her sey “bir”in yansimadir. Seyr u stilUk yolunda suretten manaya eren kisi vahdet-i viicud anlayisini
da idrak eden kisidir. Bir “vahdet ehli” olan Yunus Emre de siirlerinde tevhid anlayisini yansitarak arifin de bu 6zelligini siirlerine
aktarmigtir. Yunus;

Yitmis iki milletin s6zini “arif billr
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Ylnus Emre s6zleri ddim usdl degtl mi (352/7)

“Yetmis iki milletin sdziini arif bilir/Yunus Emre sézleri siirekli esas degil mi?” der. islami telakkiye gére yetmis li¢ firkadan sadece
biri kurtulusa erecek olanlarin firkasi Firka-1 Naciye’dir. O firka vahdet ehlinin kendisinde olduguna inanir. Yunus, millet kelimesiyle o
firkayi kastetmekte ve boylece “yetmis iki millet” deyimi 6zel bir anlam kazanmaktadir (Tatgl, 2005a: 355).

Yunus Emre’nin tahkiye tarzindaki bir siirinde, padisahin (Allah’in) “birligini” ilk bilen peygamberin/lerin yaratilisini ve
kendisinden Ona “Tanrilik” vermesi konu edilir. Yunus siirinde;

Eydurler bir kusidi hikmeti 6kasidi

iki cihan ‘arif ol kusdan ‘ ibret aldi (367/3)

“Derler ki bir kustu hikmeti cok fazla idi /iki cihan “arif o kustan” ibret aldi” der. Yunus’a gore tek hakikat ve viicuttan ibaret olan
alemde, Allah’in birligini ilk bilen canin sozlerinden arif ibret alir. Bu baglamda, arifin vahdet ehli oldugu ifade edilebilir.

Yunus Emre, insanin 6limlu oldugunu tabiat olaylarindan yola g¢ikarak aktardig siirinde vahdet-i viicut anlayisinin yansimalarini
da gorebiliriz.

Rengi doner glinden gline, topraga dokiliir gine

‘ibret diiriir anlayana, bu ‘ibreti “arif tuyar (28/5)

“Rengi degisir glinden gline, topraga dokulir yine/Anlayana ibret verir, bu ibreti arif anlar” diyerek Yunus, bitkilerin var olduklar
topraga tekrar geri donmeleri gibi insanlarin da “bir”den “fani dleme” gegici siireligine gelerek gérevlerini tamamladiktan sonra tekrar
vahdete doneceklerini yani vahdet-i viicud ve tevhid anlayigini siirine yansitmistir. O, “bir”e geri donme idrakini “vahdet ehli” olan
ariflerin anlayabileceklerini de vurgulamaktadir. Yunus Emre “on sekiz bin alemin halkinin birin i¢cinde” (305/1) olmasi inancina &rifin
de sahip olmasini;

Ol durur ol gizlii s6z ‘arif soyler din giindiiz

Hig nisan eyitmestin H{r u Kusdr iginde (305/8)

seklinde ifade eder. Ona gore arif, hicbir ize gerek duymadan Hakk’in tecellisini baktigi her yerde gorebilir ve bunu aktarir. Kendi
nezdinde insanlara nasihatte bulunarak Mevla’y1 gérebilmek, duyabilmek igin bir nisan aramaya gerek olmadigini, alemdeki her seyin
“bir” olduguna isaret eder. Yunus, arif olanin nezdinde de;

Eger arif isen bilgil ki bina

Girii kendusidir dikkan iginde (332/6)

“Eger arifsen bil ki bina/Geri kendisidir diikkan icinde” diyerek Allah’in birligini ifade eder.

3.1.8  Madrifet Ehli Olmak

Abdilkerim Kuseyri, stfilere gore marifet sahibi kisilerin; Allahutaala’nin isim ve sifatlariyla taniyan, Allah’a karsi samimi ve sadik
olan, kotl ahlaklardan arinmis, afetlerden uzak kalmis, Hakk’in kapisinda uzun duran, kalbi stirekli O’na bagli, Allah’a gilizel ihsanlarda
bulunan, nefsin vesveselerinden arinmis, Hakk’in disinda stik(inet aranan ve disiinilen her seyden temiz, sirriyla stirekli Allah’a
yalvaran, Hak digsinda kimseye kulak vermeyen, Allah’a yonelen, ilhama mazhar olduklarini ifade eder ve bu 6zelliklere sahip kisilere
“arif” sahip oldugu hallere de “marifet” denildigini ifade eder (Abdulkerim Kuseyri,2009: 337). Marifet, mutlak birligi bilmek, arif ise
mutlak birligi bilenlerin ismidir (ibn Arabi, 2007b:148). Tasavvufta 6nemli bir yere sahip olan dért kapi kirk makamdan ise marifet
Gglinct kapi olarak bilinir. Haci Bektas-1 Vel’nin Makalat (2007) adli eserinde Marifet’'in on makami: Edep, korku, perhizkarlik (asir
istekleri sinirlamak), sabir, utanma, cémertlik, ilim, miskinlik, marifet, kendini bilmektir (33-78) olarak ifade edilir.

Muhyiddin ibn Arabi’ye gére marifet yedi kisimdir:

1. Hakikatler ilmi

2. Allah Teala'nin egyadaki tecellileriyle ilgili ilim.

3. Hak Teald'nin kullarina seriatlarin diliyle hitap etmesiyle ilgili ilim.

4. Varolus igindeki miikemmellik ve noksanlik ile ilgili ilim.

5. Tasidigi hakikatler yoniyle insanin kendini tanimasi.

6. Hayal aleminin kendisiyle muttasil ve munfasil oldugu alemle ilgili ilim.

7. ilag ve hastaliklarla ilgili ilim.

ibn Arabi sayilan ilimleri tam olarak bilen kimsenin marifet sahibi bir arif oldugunu ifade etmektedir (Gelik,2004: 77). Yunus Emre,
arifin sahip oldugu marifet 6zelligine gok sayida siirinde yer vermistir. Yunus, dort kapi, kirk makama yer verdigi siirinde dervislere
marifet kapisiyla ilgili sdyle der:

Uglincisi ma’rifet can géniil gdzin acar

Bak ma’ni sardyina ‘Ars’a degin yiicesi (351/5)

* %k

Bu serf’at gii¢ olur tarikat yokus olur

Ma’rifet sarplik durur hakikatdur yticesi (351/7)

GoOnliil gbzind agan, sarplik olan marifet kapisi, ayni zamanda goniil evidir. Yunus marifet kapisinin gonul evi oldugunu su sekilde
ifade eder:

Evvel kapu sert’at gegse andan tarikat

Gonul evi ma’rifet “isk hakikat iginde (295/5)
Yunus, hakikat ve marifetin seriat ve tarikatten farkini séyle dem vurur:
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Seri‘at-Tarikat yoldur varana

Hakikat-Ma‘rifet andan igert (290/8)

“Seriat ve tarikat Hakk’a varmak igin yoldur ancak hakikat ve marifet, seriat ve tarikattan daha ileridedir”. Yunus, fakirlik
mertebesine ulasanlarin ise gondllerini marifetle doldugunu soyle ifade eder:

Ma’rifet gonil sehri makamun bulur farki

Bahri gerekdir bahri bu ma’rifet iginde (295/20)

“Marifet deniz olunca arif de bahri (6rdek, balikgil)ye benzetilmektedir” (Tatgl, 2005:412). Yunus Emre bir baska siirinde arifin
marifet sahibi olmasini su sekilde ifade eder:

Dinle s6ziim ma'nisin anlayayum dirisen

‘Arifun kulagina kudret tni tiz geltr (23/5)

“Dinle sézim manasin, anlayayim der isen, arifin kulagina kudret tinii tez gelir” Arif, marifet 6zelligine sahip olmasi dolayisiyla
manay! bilir.

3.1.9  iman Ehli Olmak

Tasavvufta iman, seriatin gereklerini yerine getirmek oldugu gibi Hakk’a yénelmek ve O’ndan gayrisina yiiz cevirmek olarak kabul
edilir (Pala, 2011:232). Yunus “her sey zittiyla bilinir” anlayisi misali iman ve kifra siirlerinde birlikte isledigi (Tatgi, 2005a: 217) gibi
cahil ve arifi de iki tezat tip olarak birlikte yer verir. Siirde:

Cahil ile ‘arifin meseli suna benzer

Cahil katinda Tman ma’liim mechl degiil mi (352/5)

“Cahille arifin misali suna benzer/Cahil katinda iman malum bilinmeyen degil mi” diyerek siiri boyunca tezatlardan faydalanan
Yunus, arifin iman ehli olmasindan yola ¢ikar ve cahilin imaninin mechul olmasi arasinda beyitte boylece tezatlik yaratir. Ayni
zamanda siirinde benzer redifi kullanarak tesbih edatina yer vermektedir. Muhyiddin ibn Arabi “Fususii’l Hikem” adli eserinde (¢
sinif insandan bahseder: Arif olanlar, arif olmayanlar ve cahiller. Arif “Hakikati Hakk gonliinde ve Hakk'in gozii ile gérendir”. Arif
olmayanlar ise “Hakikati, Hakk’ta fakat kendi nefsinde gérendir” cahil ise “Hakikati ne Hakk’ta, ne Hakk’tan goren ama Hakk’i ahirette
nefsinin goziiyle goérebilecegine inanmis ve bunu uman kisi” (Yesiltas, 2012: 15) seklinde aktarilir. Bu 6zellige sahip cahil kisiyle arif
arasinda Yunus da bir mukayese yapmis ve arifin iman ehli olduguna dem vurmustur.

3.1.10 Séz Séyleme Adabini Bilmek

Sadece dil uzvuyla degil gonil diliyle de konusan tasavvuf ehli, Allah’in kelamini aktarirken az ve 6z konusarak hikmetli sozlerle
ifade ederler. Arifler ayni zamanda “ariflik (irfaniyye, gnostisizm) bilinmezcilige (Iaedriyye, agnostisizm) varir. Ariflerin konusmaktan
¢ok susmayi tercih etmelerinin sebebi, onlarin, marifette ulasabildikleri son mertebede higbir sey bilmediklerini yahut da bildiklerinin
eksik ve kusurlu oldugunu kavramis olmalaridir” (Uludag,1991). Konusmalarini bir adap iginde gergeklestiren tasavvuf ehlinin bu
halleri Yunus Emre’nin siirlerine de yansimis, kimi zaman ariflerle iliskilendirerek islenmistir. Yunus, ariflerin sdzlerinin cevher gibi
oldugunu soyle ifade eder:

Eger gliher isterisen hidmet eyle ‘ariflere

Cahil bin s6z sdylerise ma’nide miskal olmaya (5/6)

“Eger cevher istersen hizmet eyle riflere/ Cahil bin sdylese de anlamda agir olmaya” Yunus, ariflerin hikmetli s6zler séyleyerek
“hicbir seye yorum katmadan hakikat lisaniyla insanlarin anlayabilecegi dereceye indirerek” (Yesiltas, 2012: 15) .aktarmasini cevher
niteliginde gérmds, cahillerin gok konusmalarini ise degersiz bulmustur. Yunus’a gore;

Ansuz s6zlin gor nediir ¢ok s6z hayvan yukidir

‘Arife bir s6z yiter tende gevher varisa (300/9)

“Onsuz s6ziin gor nedir ok séz hayvan yukiidiir/ Arife bir s6z yeter tende cevher varsa”. Tasavvuf ehli de Yunus da “géniil kime
severse dil onu zikreder” ciimlesini diistur edinmisler “askin”, “yarin” anilmadigi sézleri degersiz gormuslerdir. Yunus da Onsuz ¢ok
s6zU hayvan yikiine benzetmistir. Yunus, ruhta cevher oldugu takdirde arif olana tek bir s6ziin kafi olduguna isaret etmistir. Yunus,
az soz soyleyerek ¢cok anlam ifade etmenin 6nemini benimsemistir. Yunus Emre’ye gore az sozle ¢ok sey ifade edebilmek bir kabiliyet
ayni zamanda o s6zU anlayabilmek de bir hiinerdir. Yunus bir beytinde:

Kime kim dost kapu aga dismani elinden kaga
Y{inus agzi giiher saca degme ‘arif dirimeye (337/5)
ifadesiyle kendi sézlerinin “degme arifin” anlayamayacagina dem vurur.

3.1.11 Kanaat Sahibi Olmak

“Kanaat” sozlukte “Arapga, ikna olmak, yetinmek vs. gibi anlamlari ihtiva eden bir kelime. Yasamak igin zaruri olan ihtiyaglar
disinda kalan, butln nefsi arzu ve hayvani isteklerden uzak durmak olarak” (Cebecioglu, 2005: 146) tanimlanir. Kanaat, “sevilen seyler
bulunmadiginda (sikinti aninda) kalbin stkdn icinde bulunmasidir (Abdilkerim Kuseyri, 2009: 202). Siirlerinde kanaat imgesine de yer
veren Yunus Emre, nefse karsi miicadelede kanaatin dnemine dikkat ceker:

Nefsiimiin ejderhasi dondi bana haml itdi

Kana’at hay dimezse hakikatdur yir indi (383/2)

Yunus beyitte, nefsinin ejderhasinin doniip kendisine saldirdigini, kanaat haydi demezse, nefsin ylizeye cikacagini soyler. Nefis,
tasavvuf ehli tarafindan her daim miicadele edilmesi gereken bir hal olarak gérilmistiir. Nefsin, insan-1 kdmil olma yolunda en biiylik
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engellerden biri olduguna inaniimakta bu micadeleyi kazanan kisinin Hak yolunda muzaffer olacagi distinilmektedir. Yunus Emre de
diger mutasavvif sairler gibi nefsi tasvir ederken demonik varliklardan istifade ederek benzetmelerde bulunur. Yukaridaki beyitte de
ejderhanin alt edilmesi igin kanaat eri olmanin 6nemine dikkat ¢ceker. Yunus Emre bir baska siirinde kanaat eden kisilerin selamette
olduklarini su sekilde ifade eder:

Kana’at hirkasi igre selamet basini cekdiim

Meldmet gonlegin bicdim ‘arif olup geyen gelsiin (230/2)

Melamet; kisinin nefsini kinamasi, sorgulamasi ve elestirmesi (Uludag, 2009: 151) anlamina gelen bir kelimedir. Yunus Emre
yukaridaki beyitte, melamet gomlegini bictim arif olup giyen gelsin ifadesiyle de melamet gomlegini ancak arif olanlarin giyecegini
ifade eder. Ariflerin olmazsa olmaz 6zellikleri arasinda yer alan nefsi terk etme, nefsi kinama oldugu hatirlandiginda da Yunus’un
ariflerin bu 6zelligine dikkat cekmek istegi diistinilebilir.

3.1.12  Sir Sahibi Olmak

Sir, ruhlar gibi insan bedenine konulmus bir latife anlamina geldigi gibi kul ve Hak Teéala arasinda gizli ve sakli kalan hallere de
denir (Abdulkerim Kuseyri, 2009:142). Yunus'un siirlerinde sir herkes tarafindan bilinmez. Dervisler, asiklar, evliyalar ve arif gibi seyr
u stllk yolunda olan zatlara has bir haldir. Yunus bir siirinde arifin duyabilecegi sirri bir cevhere benzetir ve soyle der:

Bu sirri duyan kani key ‘arifise cani

Agildi giiher kani alana haber itstin (232/7) .

4 Sonug

Tasavvuf ehlinden biri olan arif, genellikle dlim, s(fi, zahid, abid gibi tiplerle mukayese edilmis ve arifin kendini Rabbine adamasi,
diinya ve ahirette goziinin olmamasi, alemdeki her seyi masukunun tecellisi oldugu idrakine sahip olmasi ve marifet ehli olmalari
dolayisiyla diger tiplerden farkli bir yere sahip oldugu diisiincesinin vuku bulmasina sebep olmustur.

Kendisi de onemli bir arif olan Yunus Emre, siirlerinde arif tipine siklikla yer vermistir. Yunus, arif tipine yer verdigi siirlerinde
ariflerin; gonil yapici, miskin, kanaat sahibi, niyaz ehli, ilahi ask sahibi, ziiht ehli, iman sahibi, s6z séyleme adabini bilen, sir ehli, marifet
sahibi, vahdet ehli, diinya mallarini ve nefislerini terk etme 6zelliklerine sahip olmalarini vurgulamistir. Yunus’a gore arif; Calap’in
tahtini yapmaya c¢alisan, onu pak tutan, Ask’in tecellisini yarattigl tim alemlerde goéren, diinya metalarindan, ahiretten gegmis,
masukuna giden yolda canini feda etmeye hazir, marifetin sahibi bir tiptir. Ask ehli olan ariflerin bu 6zelliklerinin Yunus Emre’nin
siirleriyle ve tasavvuf izerine kaleme alinmis pek gok eserdeki bilgilerle paralellik gosterdigi tespit edilmistir. Tasavvuf ehli gibi Yunus
Emre igin de ariflerin sultani Bayezid-i Bistam{'dir. Yunus bir siirinde “ Glindizleri sdim olan, geceler kaim olan/ Ariflerin sultani, Bayezit
Bestam yatur” (Toprak, 2006: 69) demektedir. Ayni zamanda Yunus Emre’nin menkabevi hayatiyla da siirlerde arif tipinin paralellik
gosterdigi tespit edilmistir. Miskin Yunus’un siirlerinde yer alan bu 6zelliklerin Yunus’un hem bir arif hem de tasavvuf ehli olmasi
dolayisiyla arifler hakkinda engin bilgiye sahip ve hakim olmasindan kaynaklandigi diistincesini dogurmustur.

Hilasa Yunus Emre, tasavvuf ehlinden biri olan, her sartta Allah’a siikreden, her gordugii varlikta, alemde mana arayan, Hak
yolunda olan, ilahi askla yanan, Allah igin canini vermeye her an hazir olan, nefislerini terk eden, diinya malinda, metada gozii
olmayan, s6z séyleme adabini bilen Hakk’in kelamini aktaran, niyaz ehli olan arifi tipine siirlerinde yer vererek tasavvuf anlayisindaki
“ideal insan” olarak da adlandirabilecegimiz insan-1 kamil 6zelliklerini siirlerini dinleyen/okuyan insanlara aktarmig 6rnek bir arif
olmaya dem vurarak ari bir Tirkgeyle gozler 6niline sermistir. Ve son olarak Yunus’un yasam felsefesinden yola ¢ikarak diyebiliriz ki
arif olmak Yunus olmak, Yunus olmak arif olmak, Arif Yunus olmak ise insan-1 kdmil olmak demektir.
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Extended abstract

One of the leading names in the history of Turkish SGfism is undoubtedly Yunus Emre. Ashik Yunus Emre, who sees the world as
a manifestation of “Love”, is a master who has almost been a guide to become a perfect human being. Yunus, who is also a Sifi poet,
is @ master in expressing the science of the state with the science of soul and conveys the difficult stages of the course of the seyr u
stliik with his own unique style, nourished by tradition. He is an “immortal” poet who expressed his vast feelings and thoughts in the
style of sehl-i mumteni in his poems, preserved his place in the memory of the people for centuries and, to put it in his own words,
“What dies is the body, not the soul”. Yunus, in whose poems we see his own world view, philosophy of life and the reflections of his
SUft knowledge, has embroidered his deep knowledge with his rich vocabulary in his poems by using pure Turkish. Because Yunus
Emre is a sGfi poet, his mystical point of view and his terminology belonging to the world of Sifism is reflected in his poems. In this
context, it is seen that Yunus has many poems including the names of SGfi people. Yunus Emre also includes many mystical figures
such as scholars, dervishes, saints, religious people and minstrels in his works. One of the people of Stfism mentioned by Yunus in
his poems is the arif (the one who knows) having ma’rifa. The poems of Yunus, who we can be defined as an arif, seeker of ma’rifa,
who burns with the love of Allah and who wrote his poems based on his own knowledge and vast S{fl knowledge, include many clues
for the ones who want to be an arif and they are the subject of the current study. In the current study, after evaluating the concepts
of divinity and ma’rifa, couplets including the figure arif in his poems were determined and Yunus Emre’s understanding of wisdom,
views and thoughts were examined. In the current study, in which we used the text analysis method, we determined the most
important characteristics of arifs with ma’rifa by examining the work named “Yunus Emre Divani” by SGfi Yunus, and then we
examined the couplets by annotating them. It has been determined that the arif in Yunus Emr poems is the devotee, “Miskin” the
thoughtful, a good prayer, the person of divine love, the person of the zuhd, the man of the word, the owner of the ma’rifa, the
person of unity, the abandonment of worldly goods and souls. It has been observed that these characteristics of arifs are in parallel
with the information in Yunus Emre’s poems and many other works on Stfism. For example, it has been determined that Ibn Sinan’s
determinations about the characteristics of arifs coincide with those of Yunus Emre in his poems. At the same time, it has been
determined that Yunus Emre’s epic life is parallel to figure of arif in his poems. These features in “Miskin” Yunus’s poems led to the
idea that Yunus had vast information about arifs as he himself was both an arif and a sOff person. As a result of our work, it was
concluded that by including the figure of arif, who is one of the people of Shfism, who is grateful to Allah in every condition, who
seeks meaning in every being and in the world, who is in the righteous way, who burns with divine love, who is always ready to give
his life for Allah, who has abandoned his worldly desires, who is not in the pursuit of material things, who knows how to say words,
who talks about the words of Allah and who is a good prayer, in his poems, Arif Yunus Emre conveys the perfect human characteristics,
which we can call the “ideal man” in the understanding of Sifism, to the people who listen / read his poems.
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