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Ozet
Bireyin kurgusal anlamda mitik anlatmalardan sonra yarattig ilk edebi verimlerden olan masallar ayni zamanda Turk s6zlu
geleneginin de dnemli bir yaratmasidir. Var ile yogun, glzel ile girkinin, zengin ile fakirin, akilli ile aptalin miicadelesinin anlatildig
masallarda dinleyici kitlesini agirlikl olarak kadinlar ve ¢ocuklar olusturur. Konu bakimindan oldukga gesitli olan masallar yapilari
itibariyle de nesir agirlikli yaratmalardir. Tiirk masallarinin en temel islevi egitmek ve eglendirmektir. Olaganistilik paydasinda
zamanin, mekanin ve sahislarin bulustugu masallar bizlere dis diinyamizda yasamayi istedigimiz evreni sunar. Bu evrenin de temel
yasasl, iyilerin 6dullendirilip koétllerin cezalandiriimasidir. Bu bakimindan kotulik ve kotlicil unsurlar masal dlinyasi igin
vazgegilmezdir. O halde “Kotli nedir? Kotulik nasil baglar? Sinirlari nelerdir?” gibi sorularin cevabi masal dinyasinin anlasiimasi,
kalturel arka planinin taninmasi icin olduk¢a ehemmiyet kazanmaktadir. Bu baglamda biz de bu ¢alismada Tirk dinyasinin s6zIi ve
yazili kiiltiir merkezlerinden birisi olan Ozbek sahasini ele aldik. Buradaki temel sebebimiz de Ozbek Sahasinda masal ve kétiiliik
Uzerine bir calismanin yapilmamis olmasidir. Dolayisiyla pek cok masal metnindeki koétilik unsurlarini gérmemize imkan verecektir.
Calismanin kapsam ve sinirliliklari gergevesinde de Ozbek sahasindaki masallari kétiiliik unsurlari boyutuyla irdelemek istiyoruz.
Calismamizda 6nce masal hakkinda bilgi verip ardindan Ozbek sahasi masal ¢alismalarindan bahsedecegiz. Ardindan da Ozbek sézlii
gelenegindeki bu masallardaki kétiliik unsurlarini tasnif edip yine masallardaki “Kétintn sinirlari ve islevi neler?” sorularina cevap
arayacagiz.
Anahtar Kelimeler: Ozbek sozlii gelenegi, bellek, masallar, kétiliik, kétilik unsuru.

A Review on Evil Elements in Uzbek Tales

Abstract

Folktale, which are one of the first literary products created by the individual after the mythical narratives in the fictional sense,
are an important work of the Turkish oral tradition. The audience is predominantly women and children in the tales where the
struggle between the avaible and the absent, the beautiful and the ugly, the rich and the poor, the smart and the stupid are told.
Tales, which are quite diverse in terms of subject, are prose-based creations in terms of structure. The most basic function of Turkish
tales is to educate and entertain. Tales where time, place and people meet on the denominator of the extraordinary present us which
little universe we wants to live in our dreams. The basic law of this universe is that the good ones are rewarded and the bad ones are
punished. In this perspective, evil and malicious elements are indispensable for the folk tale world. The answers that questions like
"So what is bad? How does evil begin? What is the borders?" are gainind importance to teach about story background. In this context,
in this study, we discussed the Uzbek field, which is one of the oral and written cultural centers of the Turkish world.

Our main reason here is that there has not been a study on fairy tales and evil in the Uzbek field. Therefore, it will allow us to see
the elements of evil in many fairy tale texts. Within the scope and limitations of the study, we want to examine the tales in the Uzbek
field with the dimension of evil elements. To begin with, we will give information about the fairy tale and then we will talk about the
Uzbek field tale studies. In conclusion, we will classified the elements of evil in these tales in the Uzbek oral tradition and asked "What
are the limits and function of evil?" and we will seek answers to our questions.

Key words: Uzbek oral tradition, memory, fairy tales, evil, element of evil.

1 Giris
1.1  Masal tanimi

Var ile yok arasindaki macerayi usta bir anlatici aracihgiyla kusaktan kusaga aktaran masallar, s6zIi gelenegin basindan bu yana
varhigini siirdiiren, hemen her konuyu biinyesinde barindiran, olaganistilikler iceren ve hemen her yasa hitap eden bir s6zIU anlati
tlrddur. Herhangi bir inandirma amaci glitmeyen masallar, mitlerden sonra ortaya ¢ikmislardir ancak tanrisallik kavrami masallar

icerisinde yer almaz. Masal kahramanlari normal insanlardir. insanlar, masallarda giindelik hayatta yapamadiklarini yapacak diinyalar
yaratirlar.

* Bu calisma Kocaeli Universitesi tarafindan 28-29 Mayis 2021 tarihinde diizenlenen I. Sosyal Bilimler Sempozyumunda sunulan bildirinin yeniden
godzden gegirilmis genisletilmis halidir. Ayrica bu calisma 1. yazarin danismanhginda Usak Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisinde hazirlanan
ylksek lisans tezinden Uretilmistir
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En basit tanimiyla Turk Dil Kurumunun Tirkge S6zliglinde masallar: “1. Genellikle halkin yarattigl, agizdan agza, kusaktan kusaga
siirlip gelen, cogunlukla insanlarin ve tanrilarin basindan gegen olagandisi olaylari anlatan hikaye; 2. Ogiit verici, ahlak dersi veren
alegorik eser.” olarak geger. (Tlrkge S6zlik, 1998: 1950)

Anadolu sahasinda bu tiir igin tercih edilen kelime “masal”dir ve bu kelimenin kdkeni Arapgadir. Divanii Ligat'it- Turk 'te "6dking
" diye geger. "Cagatay Turkleri masala 'tumtak’, Kerkik Turkleri ‘'masal’, Azeriler 'nagil', Telelit Turkleri 'gcergok’, (Ketene, 1990: 19),
Kosova ve Balkan Tirklerinde 'masal' (Kuzay Demir, 2019: 2), Tirkmenler “erteki” (Sakaoglu, 2002b: 270); Ozbekler “ertek” (Fedakar,
2011: 62); Kazaklar “ertegi” (Alptekin, 2003:13); Kirgizlar “c66 comok” (Karadavut, 2006:3); Yakut Turkleri tarafindan “kepsen”
(Duranh, 2010: 16); Altay Turkleri “cor¢ok” (Dilek, 2007:25) terimleri ile masal tirini karsilamaktadirlar.

Masal turlinden bahsederken akla gelen ilk isimlerden biri olan P. N. Boratav masallari: “Nesir olarak séylenmis; dini ve biliyusel
inaniglar ve torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal Uriind, gergekle ilgisi olmayan ve anlattiklarina dinleyiciyi inandirma iddiasi
bulunmayan kisa bir anlatidir” (2013: 85-90) seklinde tanimlayarak masallarin yapi ve sekil 6zelliklerine vurgu yapmistir.

Saim Sakaoglu’na gore ise: “Masallar, kahramanlarinin bazilarinin hayvanlar bazilarinin da tabiatlsti varliklar oldugu, masal
diinyasina ait bir tlkede yasanan olaylarin anlatildigi, hayal mahsuli olan ancak dinleyicileri inandirabilen s6zli anlatim taridir”
(2002a: 1-2). Bu tanimlamada masalin daha ¢ok konu-igerik 6zelliklerinden bahsedilmistir.

Eldzig masallan lzerine ¢alisan Umay Glinay ise masali, “Masallar en yaygin kabule gére masal mantigi denilen belli bir dizen
icinde anlatilan hayat hikayeleridir. Bu hayat hikdyeleri umumiyetle yasadigimiz diinyadan farkli bir diinyayi dile getirir ve imkansizi
gerceklestirerek, kahramanlari neticede mutlu kilar, dinleyenlere Gimit verir.” seklinde tanimlar. (Ginay, 1992a: 109). Bu tanimda
Glinay, masalin islevi Gizerine daha ¢ok vurgu yapmistir.

Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi igin hazirlanan “masal” maddesinde ise yine masallarin yapisal 6zelliklerine deginen ve bir
bakima konusunun ne olabilecegi hakkinda fikir uyandiran Bilge Seyidoglu: “Masal kelimesi ile halk arasinda, ylzyillardan beri
anlatilmakta olan ve iginde olaganistu kisilerin, olaganisti olaylarin bulundugu, ‘Bir varmis, bir yokmus.” gibi, klise bir anlatimla
baslayan, belli bir uzunlugu olan, sonunda ‘Yediler, ictiler, muratlarina erdiler.” Yahut ‘Onlar erdi muratlarina, biz ¢ikalim kerevetine,
gokten Ug elma distd, biri anlatana, biri dinleyene, biri de bana.’ gibi, belirli s6zlerle sona eren, zaman ve mekan kavramlariyla kayitl
olmayan, bir s6zIU anlatim turl kastedilmektedir.” ifadelerini kullanmistir (1985: 149).

“Denizli Masallar1” Uzerine ¢alisma yapan Mustafa Arslan ise masali: “Resmi olmayan bir ortamda ve glnlik yasama iliskin
mekanlarda, farkl kabiliyetlerdeki profesyonel olmayan anlaticilar tarafindan, kendine has hazirlanis mekanizmasiyla olusturularak,
gelenekle igsellesmis kurallara bagh ve sade bir anlatim teknigiyle, farkli 6zelliklere sahip dinleyicilere, séz disinda baska bir iletme
vasitasi kullanmaksizin anlatilan; genellikle mensur olarak icra edilen, kaliplasmis bir yapiya sahip, insan, hayvan ve olaganusti
varliklarin basindan gegen hayal mahsuli olaylarin konu edildigi; sonunda iyilerin kazandigi ve kétiilerin cezalandirildigi; cesitliislevler
Ustlenmis s6zIU kiltar Granadir” (2008: 36) seklinde tanimlayarak masalin yaratim-aktanim, konu-igerik, yapi-sekil hususiyetleri ve
islevi Gizerinde durarak genis kapsamli bir tanim ortaya koymustur.

“Kazan-Tatar Masallar (inceleme-Metinler)” isimli calismasinda Mustafa Giiltekin, énce pek ¢ok bilim insaninin masal tanimini
incelemis ve daha sonrasinda ise masali: “insan, hayvan veya olaganistii varliklarin gercek olmayan bir zaman ve mekanda
baslarindan gegen olaylarin anlatildigi; toplumsal tecriibe ve gozlemlerin, gelecege dair Gimit ve beklentilerin yansitildigi; basinda
sonunda ve ortasinda bazi kalip ifadelere yer verilen, inandirmak iddiasi olmamakla birlikte, dinleyicilerin veya okuyucularin
kahramanlarin yasadigi olaylara aci, seving gibi duygularla katildigi, kadin ve erkek anlaticilar tarafindan sozli olarak yaratilip aktarilan;
bazilan gesitli nedenlere bagli olarak yaziya gegirilen ve bir kismi da yazili olarak yaratilan; dinleyicileri egitmek, eglendirmek ve 6giit
vermek gibi islevleri olan halk bilgisi Grtinlerine masal adi verilir.” seklinde ifade ediyor (2013: 50). Bu tanimlamasinda Gultekin
masalin islevi, yaratim- aktarimi, igerik ve yapisi hakkinda bilgiler vermektedir.

Tirkiye sahasi ile ilgili masal tanimlarina kisaca bir goz attiktan sonra makalenin bu kisminda ¢alisma alanimiz olarak belirledigimiz
Ozbek sahasindan bahsedecegiz. Bunun icin dncelikle Ozbek sahasinda masalla ilgili olarak énce terim anlamina, yapilan tanimlara ve
calismalarin tarihine deginmek yerinde olacaktir. Ozbekistan’da masal teriminin karsiig olarak “ertek” kelimesi kullaniimaktadir.
Bunun yani sira bazi bolgelerde “erteki, matal, suk/usuk, ¢opgak, varsaki” kelimeleriyle de anilmaktadir (Baydemir, 2013: 5-6; Bkz.
Fedakar, 2011; Sackesen, 2010; Baydemir, 2013). Mansur i. Afzalov masali; “Emekgi halk tarafindan yaratilan ve uzun asirlardan beri
masalcilarin hafizasinda saklanan, halkin 6rf ve adetleriyle siki sikiya bagli olan, toplumsal, siyasi ve ekonomik hayati fantastik ve bedii
uydurmalar yoluyla ifade eden folklorun epik tlrtdir.” seklinde tanimlamistir (Afzalov, 1967:95).

Ozbek halk arastirmacisi olan Kamilcan imamov masal hakkinda farkli zaman dilimleri iginde yaptig birbirine benzer iki masal
tanimi yapmistir. Bu tanimlardan ilkini 1980 yilinda: “Hayat hakikati ile bagl olup, fantastik ve hayat? uydurmalar temelinde kurulan,
didaktik amaci olan, s6zIi hikayeler masal olarak adlandirilir” seklinde ifade ederek masalin yapisal ve islevsel 6zelligine génderme
yapmistir (imamov, 1980: 129).

ikinci masal tanimini ise 1981 yilinda yapmis ve bu taniminda ise: “Masallar hayat hakikati ile bagl olan, felsefi ve egitimle ilgili
amagclar ve giinliik hayattaki problemler temelinde kurulan, bedii dokuma ve uydurmalardan bagimsiz olmayan sézIli hikayedir.”
ifadelerini kullanarak masallarin yaratimi, yapisi ve islevi hakkinda kisaca bilgiler vermistir (imamov, 1981: 62). Bir diger Ozbek
arastirmacisi Yusupov ise masali; “Masal, halk hayatini hayall ve hayat! uydurmalar vasitasiyla, dogru bir sekilde aksettiren epik
tirlerden biridir.” seklinde tanimlamistir (Yusupov, 1997: 40).
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Ozbek bilim insanlarinin yaptiklan masal tanimlarinin 6zellikle konu-igerik, yapi-sekil ve islev baglaminda oldugu gériilmektedir.
Masallarin yaratim-aktarim ve kullanim baglami hakkinda ise bilgi vermedikleri anlasilmaktadir. Ozbek masallarinin konu igerik olarak
ise glindelik hayatla daha gok iliskisi Gzerinde durularak masalin bir sekliyle toplumsal hayatin bir yansimasi oldugu iddia edilmektedir.

Son olarak Ozbek Sahasi masal arastirmalari ile ilgili olarak yapilan 6nemli galismalardan bir tanesi Selami Fedakar’a aittir. 2011’de
hazirladigl calismasinda masal su sekilde tanimlamaktadir: “Halkin hayal giicine bagl olarak kurmaca temelinde ilk 6rnekleri s6zll
hem de yazill olarak yaratilan; anlattiklarina inandirmak iddiasi olmamakla birlikte, toplumun farkli kesimlerinden olusabilen
dinleyicilerde gergek etkisi yaratabilen; kahramanlari insan, hayvan veya olaganisti varlklar olan, bazi 6rneklerinde yasanmasi
mimkiin olmayan olaganiisti olaylar konu edinen, anlatilan olaylar bakimindan gergekiist, fakat ifade ettigi anlam bakimindan
hayatin gergekligiyle yakindan ilgili; basinda ortasinda sonunda kalip ifadelere yer verilen, dinleyenleri eglendirmek, egitmek, 6gut
vermek ve kissadan hisse g¢ikarmak islevleri olan bir anlati tlrtdir.”(2011: 74). Fedakar bu tanimini yaparken masal anlatma
gelenegini de gbz onlinde bulundurarak masalin yaratim-aktarim, konu-igerik, yapi-sekil 6zellikleri ve islevi hakkinda bilgilere yer
vermistir.

Yukarida 6rnek olarak verilen tanimlardan hareketle biz de masali; “Olaganustiliikleri biinyesinde barindiran bunlar kendine has
Ozel Gslubu igerisinde formel ifadelerden yararlanarak ¢cogu zaman profesyonel bir anlatici tarafindan genellikle kadin ve gocuklardan
olusan dinleyici gurubuna eglendirme-egitme islevlerini yerine getirmek icin anlatilan nesir bir turidar.” diye tanimlayabiliriz.
Anlatmaya dayali tahkiyeli tlirlerden olan masal yine her tahkiyede oldugu gibi bir “catismayi” biinyesinde tasir. Bu miicadele masalin
tip hususiyetlerini de sekillendirir. Peki masallardaki en blyik ¢atisma nedir? Kanaatimizce bunun cevabi iyinin ké&tlyle olan
micadelesidir. lyinin karsisina konulan kéti ve kétiliik, masallarin diinyasinda yenilmesi/asiimasi gereken bir engel olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Bu engel asildiginda iyi ve iyilik kazanacak masal da vermek istedigi mesaji dinleyici/okuyucuya net bir sekilde vermis
olacaktir. Bir baska deyisle kahraman art arda olaylar yasar ve en sonunda problem ¢ozillr. Boylece de iyilik kazanmis olur (Sarpkaya,
2021b: 24). Hem bu mesajin anlasiimasi hem de iizerinde ¢alisma yaptigimiz Ozbek toplumunun kétiiye bakis agisini tespit etmek
amaclyla yaptigimiz bu ¢alismada 12 masal metninden yola giktik ve bu masallari da Selami Fedakar'in “Ozbek S6zli Geleneginde
Masallar” adl eserinden aldik. Buradaki temel amacimiz kétiiliik ve kétiiciil unsurlarin Ozbek masal diinyasina nasil yansidigini séz
konusu drnek metinlerden yola ¢ikarak ortaya koymaktir. Bu baglamda inceledigimiz masallar sirasiyla sunlardir: “Gok Kog (K6k-
Kockar), Godmgok Kus (Kokkina Kus), Bahtl Kel (Bahtli Kal), Gilperi (Giilpari), Beyzade ile Peri (Bayvagca Bilan Pari), Ebulkasim
(Abulkasim), Simurg (Semurg), Yok Yoksul (Kambagal-Kassak), Mehrigiya (Mehrigiya), Kirk Damat (Kirk Kuvay), Topal Kurt (Colak Bori),
Melike-i Hisnabad (Malikai Hiisnabad).

Kotuluk boyutuyla inceledigimiz bu masallar neticesinde ¢alismamizdaki kotiltk unsurunu “Aileden Kaynaklanan Koétuliik” ve
“Dogadstu Varliklardan Kaynaklanan Kotuluk” olarak iki ana basliga ayirdik. Bu masallarin 6zetlerini ¢alismanin kapsam ve siniri geregi,
kaynakgadan énceki kisimda “Metinler” baslig altinda verdik. Masallarin igerisinde buldugumuz kotalik unsurlarini anlatirken masal
adlarini da konu bashg icinde verecegiz. Ancak bundan once konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan kotu ve kotdliik kavrami
Gzerinde durmak ¢alismanin bu asamasinda yerinde olacagi kanaatindeyiz.

2 Yontem

Arastirmamizda veri toplamak amaciyla YOK Tez'in tez sistemi, Google Akademi, Akademia.edu ve bunlarin yaninda sanal
diizlemde var olan kaynaklardan yararlanilmistir. Bununla birlikte ¢alisma ile ilgili yazilan kaynak kitaplar da temin edilerek ¢alismaya
dahil edilmistir ve metin merkezli bir ¢calisma yapilmistir.

3 Bulgular ve Tartisma

3.1  Kétiiliik kavrami iizerine

iyiligin zitti olarak karsimiza cikan kéti kavrami, felsefi temelli tartismanin kaynagi olarak bugiine kadar gelmistir. Kéti nedir?
Kotulugun sinirlart nelerdir? Kotiiliik nerede baglar, devam eder ve biter? sorulari dolayisiyla konu Gizerinde galisan insanlari bekleyen
tartisma bagshklardir. Bu baglamda koétiliik kavrami hakkinda bilgi vermek uygun olacaktir.

Ahmet Cevizci'nin Felsefe S6zlGgu adl eserinde gegen tanimlamada kotiiltigiin: 1) Amaca uygun olmayan, kusurlu ve yetersiz olan,
korku ve endise verici olan, zarar, aci ve rahatsizlik veren sey, zararl etkide bulunan sey, 2) Ahlaki bakimdan iyinin karsisinda yer alip,
yanlis ya da kabul edilemez olan sey, 3) Mutluluga, ideallere, amaca ulagsmayi engelleyen durum veya olusum igin kullanilan niteleme,
ifadeleriyle agiklandigini goriirtiz (2000: 524).

Ayni zamanda felsefi bir kavram olarak kot “... iradeli olarak yapilan, ahlaki kurallara ve iyiye aykiri olan; mutluluga, ideallere,
amaglara ulagsmaya engelleyen davranigin 6zelligidir. Ahlak bakimindan olumlu bir anlam tagiyan iyi ile olumsuz bir ¢agrisim uyandiran
kotliniin simgeledigi nesne, istek ve davraniglar biittini.” olarak tanimlanmaktadir (URL-1).

lyi ve kétii kavramlar, birbirinden bagimsiz olarak ele alinmayacak iki &nemli kavramdir. Her kavramin zitti ile kaim oldugu diinya
hayatinda, iyi ve k&tii olarak ifade edilecek durumlar da ¢ogu zaman birbirileri ile olan iligkileri sonucunda ortaya gikarlar. iyi ve kétii
her zaman kesin gizgilerle birbirinden ayrilamasa da kotiiliik kavrami, her zaman insanin kendisine ve gevresine zarar vermeye yonelik
bir eylem olarak ele alindigindan insani degerlerle birlikte anilan iyiligin karsisina gikan, her zaman yok edilmeye calisilan ve karsi
muicadeleyi gerektirdigi diisintlen bir kavramdir (Oguz, 2011: 148). Felsefi birer kavram olarak kotii ve kotiliik, iyi olmayan, iyinin
karsiti ve kotinln niteligi olarak tanimlanmistir (Hangerlioglu, 1999:1188). Tipki karanligin tanimi yapilirken 1s18in yoklugu denmesi
gibi kotulik de iyiligin yoklugu olarak tanimlanabilmektedir. K&tilik ve iyilik birbirleriyle zit kavramlardir.
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Kot ve kotllik kavramlari bir basina olumsuz anlam degerlerine sahip olmaktan baska bu kavramlarin ¢agristirdigi anlamca yakin
pek ¢ok kavram da ¢ogunlukla ayni olumsuz anlam degerine sahiptir. Pek cok ulusun mitolojisinde Tanrilar, genel iyiyi ve genel kotiyi
temsil ederler. Ozellikle kétiiniin genel, en bilindik temsilcisi ise seytandir. Hemen her ulusun yaratilis mitlerinde iyilik temsilcisi
Tanr’nin karsisinda, yaratiimislari yoldan g¢ikaran ve kotaliga temsil eden bir yaratik-seytan vardir (Ayaz& Gumistepe, 2018: 77).

Russell (1999: 11- 18) kétlluglin, 6ziind hissedebilen bir varligin, baska bir deyisle aci duyabilen bir varligin incitilmesi oldugunu
soyler. Burada acinin kendisi 6nem kazanir; kétilik de bir insanin gektigi aci temelinde kavranir. Russell’a gore kotiluk “bana karsi
yapilan bir sey” in 6tesinde, ayni zamanda “benim tarafimdan da yapilan bir seydir (Oguz, 2011, s. 148-160).

Kotulukten bahsederken “dogal kotulik” ve “ahlaksal kétiilik” kavramlarini ele almak gerekir. Dogal kotillkler insanlarin eseri
olmayan ancak insanin bu diinyadaki yasami sirasinda karsilastigl dogal nedenler sonucu olusan deprem, sel, toprak kaymasi, salgin
hastalik, kitlik gibi insan yasamina biyuk zarar veren koétdlUklerdir. Ahlaki kotillk ise bir insanin istencinden kaynaklanir. Soykirim,
iskence, cinayet turiinden bilingliinsan eyleminin sonucu olarak, insanin ahlaki 6devlerine karsi gelmesinden dogar. Yalan, dismanlik,
bencillik, merhametsizlik gibi kavramlar da ahlaki kétiliik icinde degerlendirilir (Cevizci, 1999: 524; Russell 1999: 20). Bunlari bir tanim
icinde Ozetleyebiliriz: “Dogadan gelen ya da bilingli insan eyleminin sonucu olan ve insan varligina bu diinyadaki yasaminda bylik
zarar veren durum, olusum ya da seye daha genel bir ¢cercevede kotilik adi verilir” (Cevizci 1999: 524).

Ozbek Tiirkgesine baktigimizda kétii kelimesinin karsiligi “yomon” dir (émon). Ozbek Dilinin izahli Liigati adli sézliikte yomon
kelimesinin anlami: (1) lyi olmayan. (2) Ahlaki, karakteri bozuk, yaramaz. (3) Nahos, itici, tatsiz. (4) Zararl, algak. (5) Zor, tehlikeli, kati.
(6) Egitim yurtlarinda 6gretmenlerin derecesini gdsteren en alt kademe olarak geger (Marufov, 1981: 257).

Masal icerisindeki kotticll unsurlar incelenirken 6ncelikle masal karakterlerine bagvurulur. Masal karakterlerinin eylemleri, bazen
karakterin kendisi kotl olarak nitelendirilir. Mustafa Duman, “Turk Halk Anlatmalarinda Olumsuz Tipler” adli galismasinda “... olumsuz
eylemler sergileyerek kahramanin lkistinin karsisinda yer alan karakterler igin yaygin olarak ‘olumsuz karakter’ terimi kullanilir. Bu
karakterlerin kotulik ile iliskisini gosterebilmek icin 6ncelikle ‘kotl’ ve ‘olumsuz kavramlarinin iliskisine deginmek gerekir. ‘Olumsuz’
kavrami koétliyle yakindan iliskilidir.” ifadesini kullanir. Ancak bu ifadenin devaminda kétii ve olumsuz kelimelerinin s6zlik anlamini
verdikten sonra “.. her kot eylemin olumsuz olarak nitelendirilebilecegi; fakat her olumsuz eylemin ko&ti olarak
nitelendirilemeyecegi ...” hususundan da bahseder (2020: 25).

3.2  Ozbek Masallarinda Kétiiliik

Masallar, hayal Uriini gibi goriinseler de gergek ve dis arasinda bir kdpri gorevi goriir. Clinkii masallar glindelik hayattan izler
tasir ve insan zihninin ilk kurgusal Griintidiir. Gergek ile hayal arasindaki iliski masallar araciligiyla saglanir. insan dogasinda ilk
zamanlardan itibaren var olan kot ve kétlcil unsurlar masal diinyasinda yer alir. Masallar ayni zamanda halk bilimi ¢alismalarinin
baslangicidir ve bir toplumu yakindan tanimak i¢in masallar incelenebilir. Masallarda iyilik-kotilik, dogru-yanhs gibi olgular olay ve
kisilerle canlandirilarak anlatilir. Masallarin gogunda, iyiler miikafatlandirilir, kétiiler ise cezalandirilir. Ozbek masallarinda da iyi-kétd,
egri-dogru, masaldaki kahramanlarla ve olaylarin anlatimiyla ile islenmektedir (Sackesen, 2010: 35).

Masal icerisindeki zitliklar hususunda Umay Giinay ise: “lyilik ve kétiliigiin, giizellik ile girkinligin, zenginlik ile yoksullugun, bir
baska deyisle olumlu ile olumsuzun miicadelesi anlatilir. Bazi istisnalar disinda masallar, mutlu sonla; iyilerin, glzellerin, akillilarin
kazanmasi ile biter. Masallarda talihsizlik ve aksilikler gercek hayattan farkli olarak bir kerede veya birbirine bagh olarak arka arkaya
¢ikar. Bunlar ¢oziimlendikten sonra yeni sikintilar s6z konusu olmaz, iktidari, basariyi ve mutlulugu sembolize eden tag ve evlilik bir
daha zarar gormez (1992b: 326) ifadelerini kullanmistir. Masal icerisindeki olay 6rguistinde kotulik; kimi zaman dogruyu géstermek
icin, kimi zaman kahramani cezalandirmak igin, bazi durumlar kahramani dogru yola yonlendirmek icin karsimiza gikar. Kahramanin
kahraman olabilmesi i¢in bazi durumlarda kétiiliik unsuru gereklidir. Kétli kahramanlar da masallarda bu sekilde ortaya cikar. Ozbek
sahasinda kot ve koétilik kavramlar nasil ortaya gikar? Biz de ¢calismamizda inceledigimiz 12 masal metnini “Aileden Kaynaklanan
Kotilik ve “Dogalistli Varliklardan Kaynaklanan Koétiilik” olarak iki ana bashga ayirdik.

3.2.1  Aileden Kaynaklanan Kétiiliik

a. Uvey Anne Unsuru

Uvey anne unsuru hemen hemen tiim masallarda karsilasilan bir unsurdur.” Pamuk Prenses, Kiil Kedisi, Hansel ve Gratel” gibi
masallar da diisiiniildigiinde Givey anne genellikle kétiiliik ile bagdastirilir. inceledigimiz masallar igerisinde de var olan iivey anne
figurleri kétdur. Bir Gveylik durumu var ise orada bir kétiliik, bir kiskanghk olacagl vurgulanmaktadir. Bu da toplumsal bir yarginin
temelidir. Kadin masalda iki bigimde gosterilmektedir; biri dogurganligi ve sefkatiyle bilinen anne roli bir digeri de kéti kadin, tvey
anne ya da cadi rollidiir (Atay, 2019: 264-265).

“Bencil kisi, kendini ¢ok fazla degil ¢ok az sever, hatta kendinden nefret eder. Boyle bir kisi mutsuzdur ve kendisine bilingdisi
engeller koyarak ulasamadigi doygunluklari 6fkeyle yasamdan kopartip almaya ¢abalar. Kendinden baska kimseyi gérmez, her seyi ve
herkesi kendine saglayacagi yarar agisindan yargilar. Boyle bir kisilik 6z olarak sevebilme yeteneginden yoksundur.” (Fromm 2004:
60-61). Freud’un kuramina gére bu kisiler narsistik kisilik bozuklugunu temsil etmektedir. Bu tanimlar masaldaki “Uvey Anne”
karakterini karsilamaktadir (Demir, 2020: 504-505).

“Gok Kog” ve “Gomgok Kus” adl masallarda kétlltugiin baglangic noktasi olarak her iki masalda da tivey annedir. Her iki masalda
da gocuklar annelerini kaybetmisler ve babalarinin yeniden evlenmesi ile tvey annenin kotdligiine maruz kalmiglardir. Ancak
kotullkleri sonucunda her iki masalin sonunda tivey anneler cezalandirilmigtir.
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b. Ebeveyn Zorbaligi

Zorbalik, uygulama bicimi ve uygulandigi zemine gore farkli bicimlerde tanimlanmakta; literatiirdeki temel karsiliginin ingilizce
kokenli “bullying” kelimesiyle ifade edilmeye ¢alisildigl gorllse de zorbaligin is zemininde kendisini géstermesi durumunda da
“mobbing” kelimesiyle ifade edildigi gortilmektedir. Her iki tanimlama bigiminin 6zlinde bir kisinin bir baska kisiye karsi, ona zarar
vermesi amaglanan davranislar olarak 6zetlemek mimkiin olmaktadir (Karademir, 2016: 16).

Bu davraniglar sadece dis ortamdaki insanlardan gelmez. Kimi zaman bu davraniglar anne-baba ve kardeslerden, kan bagi bulunan
diger kisilerden de gelebilir.

Ebeveyn zorbaliginin gorildiigii Ozbek masallar ise: “Gék Kog (Kdk-Kogkar), Gomgdk Kus (Kdkkina Kus), Melike-i Hiisnabad
(Malikai Hiisnabad)” adli masallardir. ilk iki masaldaki ebeveyn zorbaligi baska bir etki ile meydana gelen zorbaliktir. Bir tarafin (livey
anne) baskisi ve yonlendirmesiyle gligsiiz, savunmasiz olan bir digeri zarar gérmistir. Melike-i Hisnabad masalinda ise tigtnci bir
taraf etkisi olmaksizin zorbalik gergeklesmistir. Bunun sebebi ise babanin otoritesinin sarsilmasi telasi ya da Melike’nin hareketlerinin
kendi s6zlinlin digina gikilmasina yonelik bir tutum olarak algilanmasi babanin zorbalik yapmasina sebep olmustur. Her masalda da
kotiliik cezalandinimistir. Melike-i Hisnabad masalindaki ceza ise; babanin padisahlik mevkiini kaybetmesidir.

C. Kardes Zorbaligi

Psikolog Gizem Ceviker’in kardes zorbaligi ile ilgili calismasinda, “Kardes kiskangligini ve kardes rekabetini zorba ve kurban olmak
lzere iki taraf yaratan ‘kardes zorbaligr’ olarak bakildiginda; bu dinamikte kardeslerden biri (genellikle yasca kiglk, fiziksel olarak
daha gligsiiz olan ya da mizag olarak baskin olmayan) ‘kurban’ olurken digeri de (genellikle yasca bliylk ya da fiziki olarak daha gtiglii)
‘zorba’ rolline birinlyor, bu dinamik istikrarl bir sekilde devam ediyor.” seklinde tanimlanmistir (URL-2). Bu unsur masallarda da
kendine bir yer edinmistir. Kétiiligiin baslangic noktasi ya da kaynaklarindan biri olan kardes zorbahgi, Ozbek masallarinda Yalmagz
ile gorilmektedir. Kardeslerin bu anlamda sergiledigi eylemler yani kiigiik kardesi ya da baska bir ifadeyle masal kahramanina kétuliik
yapma bu unsurun temel 6zellikleri arasindadir.

“Simurg (Semurg)”, “Kirk Damat (Kirk Kuvay)” ve “Topal Kurt (Colak Bori)” masallarinda yer alan kardes zorbaligi unsurunun
temelinde kiskanglik vardir. Esasen sosyal hayatin icinde de var olan kiskanclik ve rekabet olgusu masala yansimistir. Ozetleri verilen
masallarda da kardesler kendilerinden daha basarili ve hatta belki de daha bilgili olan bir digerini kiskanarak ona zarar vermeye
¢alismaktadirlar. Ancak masal sonunda bu tutumlari sonucunda hepsi cezalandirilmistir.

3.2.2  Dogadistii Varliklardan Kaynaklanan Kétiiliik

a. Yalmagiz ve Dev Unsuru

Yalmagiz adi, Ozbek masal diinyasinda ve pek ¢ok arastirmalarda kotilik yapan insan gériiniimli bir varlik olarak tarif edilir.
Ancak Celal Beydili Turk Mitolojisi Ansiklopedik Sozlik eserinde Yalmagiz'i “Orta Asya Turklerinin hikdye, efsane ve destanlarinda,
"Jalmauz", "Calmauz" ve "Yalmauz" gibi adlarla bilinen mitolojik varlik da ¢ogu zaman boynuzlu olarak disinlir. Ulu Yer Ana'nin
degisime ugramis versiyonlarindan biri olan Yalmauz Kempir’in giicli, boynuzlarinin sayisina goére degisir. Yedi boynuzlu Yalmauz
Kempir'ler, en korkunc olanlaridir.” seklinde agiklamistir (2005: 107).

Dev kavrami ise Tirk mitolojisinde “delbegen”, “yelbegen” yahut “celbegen” sodzciigiiyle karsilanir (inayet, 2010: 56).
Anadolu’daki ve diger bolgelerdeki Tiirk boylarinin masallarina dev motifi Hint ve iran masallarindan gelmistir. Bahaeddin Ogel yaptigi
bir calismasinda devleri iki bélimde toplar: “1) Demonlar; kétl ruhlar ve bazen de seytanlar. 2) Dinyadaki insanlarn boyutlarindan
cok daha biiylik boyutlarda olan ruhlar seklinde tanimlamistir” (1993: 561-562). Yeliz Bahadur ise “Tiirk Diinyasi Masallarinda lyi Huylu
Devler ve Fonksiyonlari” adli arastirma makalesinin 6zetinde Tlrk diinyasi halk anlatmalarindan daha ¢ok masallarda ve destanlarda
yer alan “dev tipi”, kahramanin erginlenme siirecinde ¢ogunlukla diisman bir tip olarak kahramanin miicadele ettigi olagantisti bir
glgtlr.” seklinde tanimlamistir (2019: 121-134).

Turk halk anlatilarinda devlerin renklerine gore adlandinldigi ve bu adlandirmalarin renk sembolizmine iliskin anlamsal ve
psikolojik deger tasidig1 goriilmektedir. Kara, sari, kizil, mavi (g6k rengi) ve beyaz renkleriyle betimlenen devlerin en gliglii ve maglup
edilmesi zor olanlari kara devlerken en zayiflar beyaz renklileridir. Kara devden sonra zayiflik bakimindan sirasiyla sari, kizil ve mavi
devler gelir (Ozdemir, 2019: 408).

“Simurg (Semurg)”, “Yok Yoksul (Kambagal-Kassak)”, “Gulperi (Gulpari)”, “Mehrigiya (Mehrigiya)”, “Ebulkasim (Abulkasim)”,
“Bahth Kel (Bahtli Kal)” adli masallarda karsimiza gikar. Ancak sadece “Simurg (Semurg), Yok Yoksul (Kambagal-Kassak), Gulperi
(Gllpari), Mehrigiya (Mehrigiya)” masallarinda cezalandirma ile masal sonuglanir. Glinki diger masallarda bu olaganustu olan varliklar
masal kahramanina kétiliik yapmaktan ziyade onun kahramanlik yolculugunu tamamlamasinda rol oynamiglardir.

b. Peri Unsuru
Masallarin igerisinde tir alt bashgi olacak kadar kendine yer edinen peri unsuru ekseriyetle iyi-kotl ¢catismasinin bir yansimasidir.
Farkli masallarda iyi ve kotl olarak karsimiza g¢ikan periler bu noktada zithgin da bir gostergesi sayilabilirler. Bu baglamda Peri
tasavvuru, bazi farkhliklarla diinyadaki hemen hemen biitiin mitolojilerde bulunan ve farkli ortamlarda oluglarina karsin benzer
ozellikler sergileyen bir demondur. Peri genellikle disi olarak tasavvur edilir. Perilerin demonlar igerisinde 6zel bir durumu da iyi, kot
veya bazen iyi bazen kot ozellikler sergileyen bir varlik tird olmasidir (Sarpkaya, 2021a: 101).
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Periler genelde disi olarak tasavvur edilir. Perilerin demonlarin igerisinde 6zel bir durumu da iyi-kétl veya bazen iyi bazen kot
ozellikler sergileyen bir varlik tiirG olmasidir. Periler insan ruhunun olaganistu giglerini sembolize eden varliklardir. Perilerin karmasik
bir dogalari vardir. Periler ¢ok zor isleri gergeklestirebilirler ve normalin Ustlinde bir glice sahiptirler. (Sarpkaya, 2021a: 100-101)

Glinay’a gore ise Hizir, dervis, peri ve devler masallarin olaganisti yardimcilaridir, masal kahramaninin iyi bir kul olmasi
durumunda ona yardimci olmakta aksi takdirde olumsuz karakterleri cezalandirmakta yahut onlarla hig ilgilenmemektedirler (Giinay,
2011c: 680)

“Bahtli Kel (Bahtli Kal)”, “Giilperi (Gilpari)” ve “Beyzade ile Peri (Bayvacca Bilan Pari)” masallarinda karsimiza cikan periler
kotiicullik yonlerinden ziyade kahramanin kahraman olma yolundaki yolculuklarini tamamlamalarinda onlarin yaninda olmustur.
Kahramanlarin yolculugu sirasinda onlara eslik etmislerdir. Yardimlari sayesinde masalin ana kahramani masal sonunda kétdleri
cezalandirmigtir.

4  Ozbek Masallarinda Kétiilitk Unsurlarinin Degerlendirilmesi

Masallar igerisindeki kotuliik unsurlari salt kottlikle var olmazlar. Kiskanglik, ihanet, hainlik, bencillik gibi durumlar kétuctllaga
ortaya gikaran en belirgin kavramlardir. inceledigimiz masallarda karsimiza gikan kétiiliik unsurlarindan bir tanesi kardegler arasindaki
kiskangliktan dogan koétuliiktur. Simurg, Kirk Damat, Topal Kurt adli masallarda bir sebepten 6tiiri yolculuga ¢ikmasi gereken
kardeslerden bir tanesi digerlerine gére daha basarili olur. Kendilerinden daha basarili olunmasini kiskanan kardesler basarili olana
zarar vererek ya da onu gerilerinde birakarak ondan kurtulmak isterler.

Kéticillik bunlarin disinda kimi zaman da masallardaki yan karakterlerdir. Bu kétiiliik unsuru Ozbek masallarinda sikga goriilen
Yalmagiz olarak karsimiza cikar ve hile yaparak masal kahramanini kandirir. Yalmagiz, Ozbeklerde kétiiliik yapan kocakari, cadi
anlamlarina gelmektedir. Cadi genellikle Yalmagiz'in daha insanilestirilmis bir seklidir. Masalin basinda iyi gibi gériinse de masalin
ilerleyen bolimlerinde bir kétuliik yapmaktadir. “Yok Yoksul, Simurg, Gulperi, Mehrigiya” isimli masallarda Yalmagiz unsuru goze
carpar. Gulperi masalinda ilk baslarda kizin dadisi ve iyi biri olarak goriiniir. Ancak sonrasinda Gilperi’nin gézlerini kor ederek kizini
Gulperi'nin kiligina sokar. “Gulperi ve Yok Yoksul” masallarinda Yalmagizlar kiskancgliklari sonrasi kot ylzlerini ortaya gikarnr.
Mehrigaya isimli masalda da ayni sekilde hem kiskanglik hem de Mehrigayanin sihirli 6zelligi ile istedigi seylere sahip olma isteginin
verdigi a¢ gozIUlugu ile kot yuzinl gostermistir.

Pek cok masalda oldugu gibi kétiiciil unsurlardan bahsederken kalip bir karakter olan {ivey anne karakterine de Ozbek
masallarinda rastlanmaktadir. “Gok Kog ve Gomgok Kus” adli masallarda tivey anne kétulugu ile yer edinmektedir. Her iki masalda da
Uvey anne ¢ocuklara zarar vermektedir. “Gok Ko¢” masalinda livey anne ile livey kiz kardes unsuru da yer almaktadir ancak karakterin
varligl disinda herhangi bir eylemi yoktur.

Bununla birlikte “G6k Kog ve Gomgok Kus” masallari ayni zamanda ebeveyn zorbaliginin da masallarda yer edindigini glin yliziine
cikarir. Bu masallar disinda Melike-i Hiisnabad adli masalda da ebeveyn zorbaligi islenmistir. ilk iki masalda tivey annelerinin istekleri
ve yonlendirmeleri lizerine ¢ocuklarin babalari ¢ocuklarina zarar vermektedir. Melike-i Hisnabad masalinda ise lvey anne etkeni
olmaksizin baba kendi yanlis anlamasi sebebiyle kizina kétiluk yapmaktadir.

Masal icerisindeki kotilicll unsurlar masal kahramanini kahraman yapmasi gereken unsurlardir. Kahramanin, kahraman olabilmesi
icin, bir kotullk veya bir zorlukla sinanmasi gerekir. Bunun en gtizel 6rnekleri de dev ve peri unsurlarinin bulundugu masallarda verilir.
“Ebulkasim” ve “Bahth Kel” isimli masallarda dev unsurlari kahramanlara 6nce saldirir sonrasinda ise kahramanlara zafere ulasmalari
icin gerekli kosullari saglar. Periler ise tipki devler gibi “Bahtli Kel”, “Giilperi” ve “Beyzade ile Peri” adli masallarda da gériilecegi lizere
masal kahramanlarini yénlendirmeleri ile kazanmalarina yardimci olur. Bahsi gegen ilk masalda periler baskalari tarafindan kotulige
maruz kalirlar ve kurtariimalarinin karsiliginda kahramana basari getirirler.

5 Sonug

Masallar kendi diinyasinda kotulGgu; koticil eylemler, kottcal varliklar, kétiictl duygular, davraniglar ve tipler olarak barindirir.
Masallarda en gbze garpan unsur iyi ve kétlinin micadelesidir. Yansitilmak istenen kétiliclil unsur masalin ana kahramani etrafinda
sekillenir. inceleme bdlimiinde s6z ettigimiz gibi kétiiclil unsurlar masallarda her zaman salt kétiiliikle var olmazlar. Kétiicil bir varlik
ve yahut insan kétiictlligini yaratichg), zekasi ve cazibesiyle de gosterebilir. Ornegin Yalmagiz'in hile yaparak kétiiliik yapmasi
masallarda esas kisilerin yerine gegmesi ya da Mehrigaya masalinda oldugu gibi hile yoluyla bir seyleri elde etmesi kotucllligin zeka
ile disa yansimasidir.

incelemis oldugumuz biitiin masallarda kétiiciil unsurlar bir sekilde cezalandinlmistir. Uvey anneler, Yalmagiz, ihanet eden
kardeglerin hepsi masalin sonunda cezalandirilmistir. Bu cezalar kimi masallarda oliim gibi agir bir sekilde verilirken kimi zaman da
ebeveyn zorbaligini isleyen Melike-i Hiisnabad masalindaki gibi itibar ve mevkii kaybiyla da gosterilebilir.

Bugiine kadar masallar hakkinda hem Anadolu Sahasinda hem de Ozbek Sahasinda pek ¢ok galisma yapilmistir. Ancak bu eserler
icerisinde masallarda kétiiciil unsurlar ile ilgili bir galismaya rastlanmamasi {izerine biz de Selami Fedakar’in “Ozbek S6zlii Geleneginde
Masallar” adli galismasindan istifade edilen metinlerden hareketle gikarimlarda bulunduk.

Hayatin dogal déngiisii icerisinde var olan kétiiliik kavramindan dogmus kétiicilligiin Ozbek toplumunda algilanisi genel itibariyle
cezalandirilan bir unsurdur. incelenen masallarda kétiler cezalarini almislardir ancak bunun yaninda kahramanlar kétiiciil
unsurlardan kimi zaman ders ¢ikarmis kimi zaman bu unsurlar sayesinde ylikselmistir.
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Extended abstract

Tales can be defined as, to describe briefly: extraordinary events experienced by extraordinary heroes. It is a genre that has been
transferred from generation to generation through a narrator, has existed since the oral tradition, contains every subject, contains
extraordinary things and appeals to all ages. Tales do not carry religious judgments and are independent of belief systems. Tales do
not have any intended to make believe. They emerged after the myths, but the concept of divinity is not included in the tales. Folktale,
which are one of the first literary products created by the individual after the mythical narratives in the fictional sense, are an
important work of the Turkish oral tradition. The audience is predominantly women and children in the tales where the struggle
between the avaible and the absent, the beautiful and the ugly, the rich and the poor, the smart and the stupid are told. Tales, which
are quite diverse in terms of subject, are prose-based creations in terms of structure. The most basic function of Turkish tales is to
educate and entertain. At the same time, it can be said as another function of fairy tales to enrich the imagination of the audience,
to create desired behaviors in the person and to teach the value judgments of the society. Tales where time, place and people meet
on the denominator of the extraordinary present us which little universe we wants to live in our dreams.
The basic law of this universe is that the good ones are rewarded and the bad ones are punished. That's why the reason of the natural
flow of life, the existing evil and evil, takes place in the world of fairy tales. The main reason for examining tales of bad and undesirable
is that the clearest reflection of these elements is in fairy tales. The element that is at the forefront and that adds excitement to the
progress of the tale is the struggle of the good and the bad. The concepts of good and bad are two important concepts that cannot
be considered independently of each other. In the world life, where every concept exists with its opposite, situations that can be
expressed as good and bad often arise as a result of their relations with each other. The answers that questions like "So what is bad?
How does evil begin? What is the borders?" are gainind importance to teach about story background. Evil can be defined as the
absence of good, just as the expression "absence of light" is used to describe darkness. Evil and goodness are opposite concepts.
Apart from the negative meaning values of the concepts of bad and evil, many concepts that are close in meaning to these concepts
often have the same negative meaning values. The evil in the tale appear; Sometimes to show the truth, sometimes to punish the
hero, some situations to guide the hero to the right path. The evil elements in the tale are the elements that should make the hero
of the tale hero. In order for the hero to be a hero, he must be tested by some evil or a challenge. This is how villains appear in tales.
The tales that will be examined in this study are from the Uzbekistan field, which is one of the important cultural centers in the center
of Turkistan. Our main reason here is that there has not been a study on fairy tales and evil in the Uzbek field. Uzbek oral tradition
has a very rooted and rich structure. This deep-rooted tradition includes epics, tales, legends, folk tales and many folk creations. The
tales we examined in our study are among the tale texts in Fedakar's work called “Tales in the Uzbek Oral Tradition”: “Gok Kog (K6k-
Kogkar), Gomgok Kus (Kokkina Kus), Bahth Kel (Bahtli Kal), Gilperi (Gulpari), Beyzade ile Peri (Bayvagca Bilan Pari), Ebulkasim
(Abulkasim), Simurg (Semurg), Fakir Poor (Kambagal-Kassak), Mehrigiya (Mehrigiya), Kirk Damat (Kirk Kuvay), Topal Kurt (Colak Bori),
Melike-i Hisnabad (Malikai Hiisnabad). As a result of these 12 tales that we examined in terms of evil, we divided the element of evil
in our study into 2 titles as "Evil Resulting from Family and Evil Resulting from Supernatural Beings". In our study, we first gave
information about the concepts of fairy tale and evil-evilness. Then, we classified and interpreted the elements of evil in these tales,
which we examined and quoted from the Uzbek oral tradition.

METINLER
Masal 1: Gk Kog (Kok-Kogkar)

OZET: Bir zamanlar Adilbay adinda ¢ok zengin bir adam varmis bu adam cok zenginmis ama hic cocugu yokmus. Giinlerden bir giin bir
oglu olmus ancak oglan kiigiikken annesi 6lmis ve Adilbay baska bir kadinla evlenmis. Uvey annesi cocugu okuldan almis ve onu
strekli galistirmis yemek vermemis ve dévmuis. Bir glin ¢obanlik yaptigi sirada bir gok kog karsisina ¢cikmis ve oglana yemekler vermis.
Oglanin Gvey anasi bu sirri 6grenmis ve hasta numarasi yapmis sadece bu kogun etini yerse iyilesecegini soylemis. Adilbay, oglu
Bahtiyardan Gok Kog'u getirmesini istemis. Gok Kog¢ oglana bigagi sen al beni keser gibi yap demis ve Bahtiyarla bir ¢inar agacinin
tepesine kagmislar. Uvey anne cocugun babasina kogu bulmasini séylemis baba sadece oglunu bulmus ve yerin yedi kat dibine
kapatmis. Gok Kog onu yillar sonra buldugunda 6liim vakti geldigini cocuga sdylemis ve cocuga her pargasini ayri bir yere gomduirmis.
Sonra ak bir koyundan bir gk ko¢ daha dogmus. O sirada bir savas ¢tkmis ve oglan savasi kaybedeceklerini sdylemis. Gok Kog da diger
kogun gomuldugi yerdeki esyalari almasini sdylemis. Bahtiyar oradan kilici zirhi almig Gok Kog’un yavrusu at olmus ve dismani
maglup etmisler. Bunu duyan padisah Bahtiyari yanina ¢agirmis ve onu kizi ile evlendirerek ddillendirmis. Oglan tvey annesini
cezalandirmis karisiyla mutlu mesut yasamiglar. (Fedakar, 2011:)

Masal 2: Gomgok Kus (Kokkina Kus)

OZET: Bir oglu ve bir kizi olan adam esi éldiikten sonra yasli bir kadinla evlenmis. Bir siire sonra yasl kadin hastalanmis. Kadin iyilesmek
icin adamin oglunun etini yemek istemis. Bunu duyan adamin kizi gidip her seyi kardesine anlatmis. Erkek gocuk da kiz kardesine
dikkat etmesini etinden yememesini, kemiklerini gok bir caputun igine koyup, gbk agaca asmasini tembihlemis. Yasgh adam oglunu
kesmis, Gvey anasi da yemis. Kiz oglanin dedigini yapinca cocugun kemikleri gomgok bir kusa donlismis. Gomgok kus, ¢uvaldizciya
tekerleme soylemis ondan bir guvaldiz ve igne almis. Daha sonra kus kasaba tekerleme sdylemis ve ondan koyunun kuyrugundan bir
parca alarak babasinin evine gitmis. Kus, Gvey annesine tekerlemeyi sdylemis tekrar etmesini isteyince onun agzini agtirip goézinu
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yumdurmus ve ¢uvaldizi agzina sokmus. Babasina da ayni seyleri yapip igneyi de babasinin agzina sokmus. Daha sonra kus ablasina
gitmis ayni seyleri ona yapmis ve kuyruk yagini ablasinin agzina koymus ve kus tekrar insana donlismis (Fedakar, 2011: 566).

Masal 3: Bahth Kel (Bahtli Kal)

OZET: Bir varmis bir yokmus gecmis zamanlarda kimsesiz bir kel yasarmis. Bu kel odunculuk yaparak yasamini siirdiiriirmiis bir giin
odun toplarken bir devin bir kuru kafaya dua okuyup onu bir kiza gevirdigini sonra ayni devin yine bir dua okuyarak kizi tekrar kuru
kafaya gevirdigini gormis. Daha sonra kel ¢ok uzun bir yol gidip bir sehre gelmis ve burada bir lokantaya girmis. As¢i yemeklerini ates
olmadan pisiriyormus. Kel adama ag oldugunu ve is istedigini sdylemis. Asci kel adami ise almis. Bir glin kel adam asginin evine yag
goturirken kapinin arkasinda duran kizin kolunu tutmus ve ona bana babanin sirrini sdyle seni birakirim demis. Kiz babasinin bir dua
okuyup yemekleri ategssiz pisirdigini séylemis. Aradan zaman ge¢mis kel yine eve yag goétiirmis ve kizin kolundan tutmus kiza bana
babanin duasini 6gret demis. Kiz duayi 6gretmis kel kizi birakmis. Geri dénerken devin dua okudugu kurukafaya dua okumus ve kiza
doéntismis kiz kelle evlenmis. Ginlerden bir giin kel ¢ok gtizel bir gigek bulmusg ve padisahin huzuruna gikip bu gicegi géstermis padisah
bu cicegi kiiclik karisina vermis diger 39 karisi biz de isteriz demis. Padisah kele eger getirmezsen kellen gitti demis. Kel hanimi
sayesinde 39 cicegi bulmus. Padisahin veziri kelin karisini gérmis ve padisaha séylemis padisah da kelin karisini elinden almak istemis.
Ve keli ayi stti icin gondermis amaci kelin hanimini kagirmakmig kel haniminin yardimiyla bu isin altindan kalkmis. Padisah pes
etmemis ve bu sefer de kelden altin sedir istemis. Kel ve karisi Kaf Dagina gitmis Kaf Daginin perisi kelin karisinin kardesiymis ve kele
yardim etmisler. Padisah bu durumdan memnun olmamis ve vezirine sormus veziri padisaha “Halktan odun alin odunlari dizin ve keli
Uzerine koyup gaz yagiyla yaktirin” demis. Padisah denileni yapmis ama kel 6lmemis ve elinde kavunla kullerin arasindan gikmis.
Padisah yine keli yakmak i¢in odun dizmis ancak kendisi odunlarin igcinde yanmis. Kel de elinde bir kagitla saraya donmis padisah
olmus ve halki adaletle yonetmis (Fedakar, 2011: 373).

Masal 4: Glperi (Gulpari)

OZET: Giinlerden bir giin ¢cocugu olmayan bir padisah vezirine durumunu anlatmis. Vezirinin sdziiyle halkina ziyafet vermis ve bir yil
vergi almamis bu olaydan sonra oglu olmus. Oglanin adini Ekber koymus. Ekber on alti yasina girince babasi onu evlendirmeyi ve tahta
gegcmesini istemis, Oglu ilk 6nce kabul etmemis sonra diisinmek igin Ug glin stire istemis. O gece riyasinda aglayinca elmas sagan,
glllince guller agan, bastigl yere altin sagan bir kiz gortip asik olmus ve babasina gidip yalnizca bu kizla evlenirim diyerek kizi aramak
icin yola ¢ikmaya karar vermis. Ekber yola gikarken yasli bir adamin verdigi ugan ata binip yola ¢ikmis. Colde yasli bir adamla karsilasip
ona olaylari anlatmis gérdgi yash adam, Ekber’e devleri nasil yenecegini, nehri nasil gegecegini, sehre nasil girecegini ve oradaki ag
vahsi hayvanlardan nasil korunacagini anlatmis. Sehre ulasan Ekber bahgede Gulperi'nin nedimesini gormis ve nedime ona iftira
atmis ancak iftira cabuk ortaya ¢ikmis. Gllperi’nin babasi dev, annesi ise periymis. Gulperi, Sehzadeyi onlardan otuz dokuz gin
saklamis. Ekber kirkinci glin, Giilperi ile birlikte eve donmek istemis. Gulperi, yash dadisini ve onun kizini da berberinde gétiirmek
istemis. Ancak sehir tilsimliymis. Hi¢ kimse buradan bir igne bile disari ¢tkaramazmis, tam kagacaklarken nehir bu delikanli benden
isrenmeden su icti onlari ele verirsen seni yok ederim demis. Gulperi’nin annesi ve babasi kagtigi icin kizlarina kétu bir kiz oldugu
beddua etmis. Sehzadenin Sehrine yaklasinca aslinda Yalmagiz olan kizin dadisi, kiskandigi icin Giilperi ondan ekmek istediginde
gozlerini oydurup onu kovmus ve sehzadeyi kendi kiziyla evlendirmis Sehzade déndigiinde babasi 6Imis ve sehzade padisah olmus.
iki gdzii kér olan Giilperi ise aglayarak dolasirken bir kuyuya diismiis, yola doktugi gdzyaslarini toplayan yash adam kuyudaki kizi
kurtarmis. Gllperi onlarin kizi olmus. Bir glin Gllperi evde otururken gegcmiste yasadigi aciyl hatirlayip simdi yasadigina sikrederek
glldugiinde agzindan giiller ¢ikmis ¢ikan gllleri yash kadina vermis ve padisahin hanimina veya kaynanasina gétlirmesini ve gllerin
bedeli olarak bir goz istemesini soylemis. Ekberin karisi ciceklerin karsiligi olarak Giilperi'nin sisede sakladiklari gozlerini vermis.
Giulperi gozleri takinca yine gormeye baslamis. Gozleri goren Gilperi nakis isleyerek bunlari pazarda satmis ve Gllper'nin dadisi,
Gilper'nin yasadigini ve gozlerine kavustugunu anlamis. Dadi kizina Gulper’yi 6ldiirmenin yollarini anlatmis. Kiz, annesinin soziline
uyup kocasina, Gilperi’'nin caninin sakli oldugu altin baliga as erdigini séylemis. Padisah, altin baligi yakalatmis. Ancak Yalmagiz baligin
kalbini bir siseye saklayinca Gilperi 6lmemis sadece kendinden gegmis. Onu 6ldii sanarak gdmmisler. Ertesi glin yasli kari koca mezari
ziyaret ettiginde bir ses duymuslar, mezar aginca Gllperi'nin mezarda bir oglan dogurdugunu gérmisler. Yash kari koca bu gocugu
da evlat edinmis. Dadi gocugu gérmis ve saraya gotlirmiis. Cocuk Gulperi'nin caninin sakli oldugu balik yiregini yutmus ve sirekli
aglamaya baslamis. Yash kari koca, gocugu anasinin mezarina gétiriince cocuk annesinin agzina kusmusg ve balik yiregi agzina disiince
Gllperi uyanmis. Bir glin padisah ava ¢iktiginda av kusu kagarak Giilperi ve oglunun bulundugu eve girmis. Kusu takip eden padisah
orada Glilperi ile tekrar karsilagsmis ve af dilemis. Saraya donen padisah, dadi ve kizini 6limle cezalandirmig, Glilperi ile yeniden
evlenmis. Yash adami da veziri yapmis (Fedakar, 2011: 378).

Masal 5: Beyzade ile Peri (Bayvagga Bilan Pari)

OZET: Bir zamanlar zengin bir adam ve onun (¢ oglu varmis. Zengin adam, iki oglunu evlendirmis, sonra da en kiigiik oglunu
evlendirmek istemis. Bir glin okunu ve yayini alip ava ¢ikmis sonra perilerin yasadigi magaraya girmis ve orada perilerle beraber kirk
gilin yasamis. Peri oglana babana git ve sehrin disinda bir kdsk yaptirmasini iste diye tembihlemis. Babasi koskl yaptirmis oglan yine
magaraya gitmis ve periyle zaman gegirmis. Donerken peri, koskiin igine ak otag yaptirmasini istemesini tembihlemis. Ak Otag bitince
peri de oglan ile koske donmiis ak otagda kari koca gibi yasamaya baslamis. Peri kizi, diger insanlarin goziine bir kedi gibi, yigide ise
peri gibi gdriintirms. Peri, oglandan saglarini yikamak icin babasinin sarayindan bir bakrag yogurt almasini istemis bu yogurtla sagini
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yikarken oglan onu gérmiis. Babasi bir glin yine otaga gelmis ve oglanin yanindaki periyi géormus, cok begenmis. Zengin adamin bir
arkadas! digiin yapacakmis. Peri, oglana babasindan ekmek yapmak igin un, elbise dikmek igin kumas istemesini soylemis. Oglan
kumasi ve unu alinca magaradan periler gelmis ekmek yapmis ve elbise dikmis. Oglanin yengeleri de peri kizini gérmis. Ona
digliniinde ne giyecegini sormuslar. Peri, kagittan elbise giyecegini sdyleyince onlar da diiglinde kagit elbise giymeye karar vermisler.
Peri 6nce diktirdigi elbiseyi giymis, Ustline de kagit elbise giymis. Yengeler de sadece kagit elbise giymis. Yolda firtina ¢itkmis yengelerin
Gstlindeki kagit elbiseler yagmur yiziinden kaybolmus yengeler ¢iplak halde diigiine gidip rezil olmuslar. DUgundeki herkes kiiglik
gelini ve marifetlerini begenmis. Kiiciik gelin ve oglu eve donerken babasi ogluna, esinin kedi kiyafetini koydugu yeri sorup 6grenmis
ve Perinin kiyafetlerini yakmis. Peri, yanan kiyafetinin kokusunu alinca evini terk etmis. Oglan karisini aramak igin yollara diisms.
Aradan g yil gegmis adam oglunu arayip bulamayinca 6ldu diye mevlit okutmus. Kiiglik oglan ise karisini ararken bir konak gérmas.
Bu konak Yalmagiz'in konagiymis. Bir gocugun havuzdan ibrige su doldurdugunu gérmus ve ondan su istemis. Cocuk su vermeyince
ona beddua etmis. Bir kere daha ¢ocuk su almaya gelmis yine vermeyince yine beddua etmis. Oglanin karisi olan Peri kizi da orada
yasarmis. Cocuk en son su almaya geldiginde oglana suyu vermis oglan ibrige ylzigl atmis. Peri ellerini yikarken yizUgi gormus ve
tanimig kocasini konaga alip saklamis. Peri bir giin kadina kocasinin, oglanin kendi kardesi oldugu yalanini sdylemis. Yalmagiz, kanini
emmek igin onun konakta kalmasina izin vermis. Oglan glinden gline eriyormus. Bir glin yine kaniniemmek igin oglanin dizlerine bagini
dayayinca oglan kadinin saglarini bir direge baglamis ve raftaki ayna, tarak ve makasi alip periyle birlikte konaktan kagmis. Peslerine
disen cadi bir ¢olde ikisini yakalamis. Oglan cadinin taragi, aynasi ve makasini kullanarak onu tuzaga dusirerek éldirmiusler. Peri ve
oglan kosklerine donmdusler (Fedakar, 2011: 389).

Masal 6: Ebulkasim (Abulkasim)

OZET: Bir padisahin Semender, iskender ve Ebulkasim adli (i¢ tane oglu varmis. Giinlerden bir giin padisah {i¢iinii de yanina ¢agirmis
ve onlari gurbete gondermis. Gurbette dolasirken altinlari bitmis a¢ bir halde bir kdye varmislar ve ¢obanlik yapmaya baslamislar.
Ahirin karsisina da dari ekmisler ama bir sey her gece darilari yemeye baslamis. Ug kardes nébet tutmaya baslamis. ilk ndbeti tutan
biiyiik kardes uyuyakalmis ve ak dev gelip darilari atina yedirmis. ikinci gece ortanca kardes nébette uyuyakalmis ve sari dev gelip
darilari atina yedirmis ve gitmis. Uglincii gece Ebulkasim basini suya sokmus ve uyumamis ve Kara DeV’i yakalamis. Dev, atinin
yelesinden bir tutami Ebulkasim’a vermis ve gitmis. ikinci gece de gizlice Ak DeV'i yakalayip ve atinin yelesinden bir parga almis.
Uglincii gecede Sari Dev’den atinin yelesinin de bir tutamini almis. Kardeslerin yasadigi memleketin padisah ti¢ kizini kirk basamakli
merdiven ata binerek kizlarimin elindeki elmalari alan yigitlere verecegini sdylemis. Ebulkasim, sirayla ti¢ tutam yeleyi yakip hepsinden
elmalari almis. Ebulkasim, (g yeleyi birden yakmis agabeylerinin de kiligini degistirmis ve sihirli atlara binip digline gitmisler. Diglin
sirasinda atlari kaybolmus ve bulmak igin dagilmislar. Ebulkasim, Kaf Dagindaki li¢ devi 6ldirmuis ve padisah olmus. Daha sonra
kardeslerini bulup birlikte Ozbekistan’a dogru yola ¢ikmislar. Kardeslerinin basarisini kiskanan abiler yanina bir tiifek birakarak onu
yanlarinda gotiirmemisler. Ebulkasim ¢olde rastladigi bir kdre ve bir kolsuza yardimcr olmus. Bir glin kor adam, memleketteki bir
digine gitmek istemis. DUglin yerine varinca padisahin kizindan su istemis ve kagirarak kardes gibi yasamaya baslamiglar. Eve bir kedi
getirip kiza vermisler ve ona bir kuru Gziimiin yarisini vermelerini sdylemisler. Bir giin onlar avdayken kiz kediye tGziim vermemis ve
kedi ylizinden evdeki ates sénmds. Kiz bir Yalmagiz'in evinden ates almis. Ertesi glin Yalmagiz kizin oldugu eve gelmis, kizin dizinden
kanini emmis. Ebulkasim, kizi, kori ve kolsuz adami Yalmagiz'a iyilestirmis. Sonra onu oldirmusler ve herkes kendi memleketine
gitmis. Ebulkasim, agabeylerini 6ldiirmus ve babasinin yerine padisah olmus (Fedakar, 2011: 405).

Masal 7: Simurg (Semurg)

OZET: Yash bir avcl olan adam (¢ erkek cocuguna da avciligi en giizel sekilde 6gretmis. Guinlerden bir giin bu ¢ kardes ava cikmislar
ve ¢ok yorulduklariicin aksam ormanda kalmislar. ilk gece yemegi bilyiik kardes hazirlamis. Yemegi hazirlarken biitiin kardesler uyuya
kalmis ve bir Yalmagiz gelip kardeslerin yemegini yemis. ikinci gece ortanca kardes yemegi yaparken yine aynisi olmus. Uglincii gece
en kiglik kardes yemek yaparken uyumamak igin parmagini kanatmis ve tuz basmigs biitiin gece uyumadigi igin gelen Yalmagiz'i goriip
kellesini koparmis. Kelle yuvarlanarak bir koya gitmis ve kiiciik kardes sabah diger kardesleriyle buraya geri gelmis. ilk 6nce biyiik
sonra ortanca kardes inmeyi denemis yapamamislar kiglik kardes inmis. Orada glizel bir kizla karsilagsmis ve kiz ona Yalmagiz'in canini
gostermis kiigiik kardes, Yalmagiz'in canini alip kizla yukari gikmak isterken yukarida kiza asik alan diger iki kardes kii¢lik olanin ipini
kesmigler ve onu almamislar. Kiiglik kardes Simurg’un yavrularini yiyen bir ejderhayi éldirerek Simurg’dan yardim istemis. Simurg
klicuk kardesi yeryiziine geri ¢cikarmis. Kiigiik kardes her seyi babalarina anlatmis baba biyilk ve ortanca gocuklarini evden kovmus
kuglk olani da glizel kizla evlendirmis (Fedakar 2011: 361).

Masal 8: Yok Yoksul (Kambagal-Kassak)

OZET: Zamanin birinde ¢ok fakir yasli bir adam ve karisi varmis. Yash adam ve kadin odunculukla geginiyormus. Bir giin yash adam
odunlarini satamamis ve eve eli bos donmis. Gece ag kalmislar. Kadin esine diger iki komsuyu da yanlarina alip gitmelerini sdylemis.
Yolda riizgar odunlari ugurup bir gukura atmis. Cukurdan odunlari alirken yagl adam ayaginin altinda altin kipleri oldugunu gérmis
ve komsulari ile paylagmis. Ama diger iki komsu yash adami dldirerek onun da kiiplind almis. Yash adamin karisi hamileymis ve
komsulariyla karisina vasiyet gondermis. Kadin, ¢ok glizel bir erkek gocuk dogurmus ve kocasinin vasiyetindeki gibi adini Dad koymus.
Oglan yedi yasina gelince ylzini bir 6rtlyle 6rtmis. Bir glin ana-ogul birlikte odun toplamaya gitmis. Oglanin annesi bir ara yorulup
dinlenirken uyuyakalmis ve cocuk kaybolmus. Uyanip feryat ederek oglunu ararken ¢dlde padisaha rastlamis ve basina gelenleri
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anlatmis padisah iki komsunun yasli adami 6ldirdiginia anlamis ve askerilerine gocugu buldurmus. Padisah ¢ocuga yiiziini agmasini
soylemis ama Dad yUzinG agmamis. Padisah, komsulari cezalandirmig, altinlari Dad’a vermis. Oglan yiziini aginca padisah onun
glzelligine hayran kalmis ve Dad’i evlat edinmek istemis ama Dad, ¢6llerin sorumlulugunu almak igin kalmis. Dad, baga ¢evirmis ve
bag, Dad’in bagi adiyla meshur olmus. Padisah Dad’in yliziini agmasini istemis. Dad, annesinden izin alarak ytiziinii agmis herkes ona
hayran olmus. Bir giin Dad riiyasinda bir peri kizi gérmis ve ona asik olmus. Kizi bulmak igin yollara diismis rastladigi bir ihtiyarin
yardimiyla sevdigi kiza ulagsmis. Kiz eve gitmek igin golgeli bir at arabasi istemis. Dad, arabayi getirmeye gidince bir Yalmagiz periyi
suya atmis ve peri kizinin kihgina girmis. Eve donerlerken bir kuyudan kara bir at ¢tkmis ve bu ati cok begenen Dad, onu da saraya
g6tlrmis. Dad’in Yalmagiz’'dan bir oglu olmus. Yalmagiz, Dad’in kara atini kestirtmis. Dokuz ay sonra Dad’in oglu dogmus ve besik
yapilmasiicin kavak agaglarinin kesilmesini istemis. Marangozlar agaglarin peri oldugunu sdylemisler ama Dad agaglari kestirmis. Besik
yaptirmis ve besik bebegi 6ldlirmus, kapilar da kocakariyi sikistirmis. Dad, kocakariy kapidan kurtarmis. O sirada bir dervis gelmis ve
agaclardan kalan pargalar yakmis ve yanan dallar gokyliziine ulasarak Dervig’in evinin bahgesine diismis. Dervis evine gelmis, evinin
yerinde bir saray ve icinde de bir peri varmis bu peri Dad’in sevgilisiymis. Bir ziyafet vermisler ve Dad ile Peri yeniden bulusmus. Peri,
basina gelenleri anlatinca Dad, Yalmagiz'i 6ldirtms ve peri kizi ile evlenip padisah olmus (Fedakar, 2011: 432).

Masal 9: Mehrigiya (Mehrigiya)

OZET: Alti yiiz kervani olan bir tiiccar varmis ve bu tiiccarin ¢ocugu yokmus. Bu duruma ¢ok iiziilliyormus ve uzak memleketlere
gitmeye karar vermis. Ama gitmeden 6nce tiiccarin karisinin hamile oldugu 6grenilmis. Ve ogullar olmus. Oglan alti yasina kadar
kimseye gostermemisler, alti yil egitim vermisler. Tliccar, oglu on iki yasina gelince ona tliccarligl 6gretmeye baslamis. Bir giin oglana
40 altin verip pazara gondermisler 40 altinla bir kopek almis. Ertesi glin yine kirk altin vermisler bu sefer de verilen kirk altinla bir kedi
yavrusu alip eve gelmis. Uglincii giin oglana yine 40 altin vermisler. Oglan bu altinlari yanlishkla yilanini saliverdigi kadina vermis. Yilan
oglandan kendisini memleketine gétlirmesini istemis. Yilanin babasi Sah, dilinin altindaki Mehrigiya’y! oglana vermis. Yigit gittigi bir
¢06lu Mehrigiya ile bir melikenin yasadigi baga ¢evirmis ve orada yasamaya baslamis. Ve avlanmaya baslamis. Cin padisahi kim bu ¢ok
iyi avlanan diye onun arastirmis. Bir Yalmagiz kocakari bulmaya gitmis. Yigit, sirrini melikeye anlatip Mehrigiya’yi ona vermis. Melike
Mehrigaya’yl Yalmagiz kocakariya vermis. Ertesi glin kocakari her seyi Cin’e gondermis. Yigit, Cin’e gidip Mehrigaya’yi ve her seyini
geri almis, kocakariyi cezalandirmis. Sonunda yigit esini de alip anne ve babasinin yanina donmus (Fedakar, 2011: 421).

Masal 10: Kirk Damat (Kirk Kuvay)

OZET: Giinlerden bir giin 40 oglu olan padisah biiyiik oglunu evlendirmeye karar vermis diger kardesler de babalarina hepimizi
evlendir demisler. Baba ayni kendi gibi 40 kizi olan bir padisah bulmus ve bir Yalmagiz'i kizlari istemesi icin gondermis. Kizlarin babasi
olan padisah Yalmagiz'a eger o padisah bir arik yapip suyunu bize verirse bu is olur demis. Padisah tiim koyluleri alip angi kazdirmaya
baslamis bir slire sonra koylller sikdyet etmeye baslamis ve en kiiglik kardes koyluleri evine yollamis. Bliylik kardesler bunu duyunca
senin ylziinden evlenemedik diye kiglk kardesi dovmusler. Kiiglik kardes uyuyakalmis ve o yash bir adam gelmis bu arik olur ama
sen kizlari almaya gitme kilicini gonder demis. Kardeslerin de donerlerken ne olursa olsun gordiikleri kervansaraya girmesinler demis.
Padisah ve ogullari geri donerlerken yagmur yagmis, kar yagmis ve en son tas yagmis kervansaraya gitmek istemisler baba da
cocuklarina kardeslerinin soylediklerini sdylemis. Oglanlar babalarina kizmis yine de girmisler gikarken bir ejderha kigiik oglunu ver
yoksa gidemezsin demis kardesleri babalarina ver demisler. Ejderha kiiglik kardese bir padisahin kizini ona 40 glinde getirmesini
soylemis. Yolda giderken karincalara ve aslanlara yardim etmis. Bir yasli kadinin evinde kalmis. Sonra padisahin kizini almaya gittiginde
padisah g sart kosmus ve kiiglk kardes yardim ettigi karincalar ve aslanlar sayesinde bu sartlari yerine getirmis. Kizi almis ve eve
donerlerken kiza onu ejderhaya gotiirdiiglinii séylemis. Kiz ona babasinin odasindaki bir kutuda ejderhanin caninin oldugunu
soylemis. Kiiclik kardes gitmis ejderhanin canini bulmus ve onu 6ldiirmis. Babasinin yanina dondiiklerimde kirk gilin kirk gece digiin
yapmislar (Fedakar, 2011: 364).

Masal 11: Topal Kurt (Colak Bori)

OZET: Bir padisahin {i¢ oglu varmis. Yasadiklar bagda bir altin bir cinar agaci varmis. Her giin bir kus gelir, bu agacin bir yapragini alip
gidermis. Padisah ogullarindan ndébet tutup kusu oldirmelerini istemis. Blylik kardeslerin nébetinde kus gelmemis, kigik oglanin
ndbetinde gelmis ama oglan onu 6ldiirmek istememis. Babasina olanlari anlatinca babasi ¢ok kizmis ve ogullarina kusu bulmazlarsa
onlari éldiirecegini séylemis. Ug kardes kusu bulmak icin yola ¢ikmis. Kiigiik oglan yolda topal bir kurda rastlamis ve ondan korkup
ekmegini onunla paylagmis. Kurt oglana kusu bulmasinda yardim etmis kusu al kafesi alma demis oglan dinlememis almis. Oranin
padisahi, baska padisahin kizini kendisine getirirse kusu alabilecegini sdylemis. Kurt oglana kizi bulmasi i¢in yardim etmis. Oglana kizi
al ortliyl alma demis oglan yine kurdu dinlememis yakalanmis. Padisah, kizin karsihiginda dort aylik mesafedeki bir Yalmagiz'in atini
getirmesini istemis. Kurt oglana yine yardim etmis ve neler yapmasi gerektigini soylemis. Oglan, bu defa kurdun dinlemis ve ati almis.
Topal kurt, oglana ati, kizi ve kusu vermemesini séylemis. Kurt, verdigi yarim ekmegi helal etmesini isteyip gdzden kaybolmus. Oglan,
agabeylerini bulmus eve donerlerken agabeyler kardeslerinin goziini oyup ¢ukura atmis. Kiz, kurt ve kus, oglanin basina gelenleri
padisaha anlatmis ve kiiglik oglani kurtarmislar ve tedavi etmisler. Padisah biylk ogullarini cezalandirmis. Kizla kiiglik oglani
evlendirmis (Fedakar, 2011: 418).

Masal 12: Melike-i Hiisnabad (Malikai Hiisnabad)
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OZET: Kot bir padisahin Melike adinda bir kizi varmis ve bu kizi istemeye gelmisler. Bir giin padisah dért yiiz ulemasina bilmece
sormus higbiri bilememis ve padisah onlar cezalandirmak istemis. Kizi bilmeceyi bilip ulemalarin hayatini kurtarinca ama onun
evlenmek istedigini sanip, onu zindan attirmis. Vezirlerden biri kiza iziilerek kizi kurtarmis. Onu sandiga koyup nehre birakmis. Baska
bir memleketin padisahi kizi gormiis ve kizla evlenmek istemis. Kiz, padisahtan biraz slre istemis. Clinki aslinda fakir biriyle evlenerek
onu padisah yapmaya ahdettigi igin kagip nehre atlamis ve biyik bir balik onu yutmus. Padisah ¢ok Gzllmis ve dervis kiligina girip
¢ollere gitmis. Balikgilar kizi yutan baligi yakalamis. Balig bir goban almis ve iginden ¢ikan kizla evlenmis., Gelin, evine ve kocasinin
yash babasina iyi bakmis. Bir giin bir kiipesini satmasi igin yash adama vermis. Yasl adam kiipeyi bir tliccara satmis ve altinlari gelinine
vermis. Gelin daha sonra diger kipeyi de vermis. Tliccar kiipenin bu tekini de satin almis ve sahibini merak edip yash adama evinin
yerini sormus. Yasl adam, altinlari alacagini diistinerek ona evinin olmadigini séylemis. Gelin ve ailesi zengin olmus. Gelin, ¢ok yiiksek
bir duvar ile iki kapi yaptirmis ve iki kapiya da kendi resmini astirmis. Resmine dikkatli bakan biri olursa, onu yakalamalarini emretmis.
Bagka bir memleketin padisahi resimlere dikkatli bakinca onu zindana attirmis. Bu padisah halkina zulmediyormus ve padisahin
zulmiinden bikan halk, gelini padisah yapmis. Sehrin kapisina bir dervis gelmis ve resme bakarak aglamaya baslamis. Dervis, bu kadinin
karisi oldugundan siiphelenmis ama onu da zindana atmislar. Melike atli ve piyade yedi yiiz bin askeri toplayip babasinin memleketine
dogru yola ¢ikmis. Kizin babasi gece bir rllya gormis ve vezire yorumlatmis. Padisah kizinin zindanda oldugunu saniyormus. Vezir
padisaha bir diismanin memlekete saldiracagini kizinin gelip diismani yenecegini sdylemis. Padisah veziri de soylediklerinden dolayi
zindana attirmis. Bir haberci gelip padisaha saldiriya ugradiklarini séylemis. Padisah, akilli veziri zindandan g¢ikarip ondan yardim
istemis. Aslinda padisahin kizi olan ve babasinin memleketine saldiran padisah kiz veziri gériince babasi yerine onu padisah yapmis.
Babasini da bagislamis (Fedakar, 2011: 489).
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